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Editoriale

Cari Soci,

in questo numero del nostro «Bollettino» trovate, alle pagine 4-9, il testo del nuo-
vo Satuto della nostra societa, che accoglie le modifiche proposte dal Direttivo alla as-
semblea del 24 febbraio 2008 e dalla medesima approvate. L’ approvazione € giunta al
termine di un processo di revisione awiato dal precedente Direttivo della SFI echeil Pre-
sidente Mauro Di Giandomenico ha impostato e diretto con misura e tenacia a un tempo.
Ho voluto quindi chiedergli di apporre, accanto alla mia, la sua firma sul documento uf-
ficiale redatto alla presenza del notaio awv. Giovanni De Matteis.

Richiamo la vostra attenzione sugli articoli che presentano le modifiche di mag-
giorerilievo: articoli 2 e 3 (gli scopi della Societa e le sue attivita), articolo 4 (i membri
della Societa e | istituzione della nuova figura del socio junior), art. 5 (costituzione e at-
tivita delle sezioni), art. 16 (durata delle cariche erieleggibilita). S tratta di modifiche
introdotte con lo scopo di assicurare alla nostra Societa una struttura pitl funzionale al-
lo svolgimento delle sue attivita istituzionali, sia nel mondo della scuola, sia nel dibatti-
to culturale ecivile del Paese. Inutile che sottolinei quale importanza, in questa prospet-
tiva, ha il coinvolgimento attivo e propositivo delle sezioni locali eil coordinamento del-
le loro numerosissimeinizative con il lavoro del Direttivo Nazionale.

Concludo queste poche righe comunicandovi con molta soddisfazione che, nel cor-
so del Congresso Mondiale “ Rethinking Philosophy Today” , tenutosi a Seoul dal 30 lu-
glio al 5 agosto 2008, il prof. Riccardo Pozzo dell’ Universita di Verona e membro del Di-
rettivo Nazionale e stato eletto nel Consiglio Direttivo della “ Fédération Internationale
des Sociétés de Philosophie” .

Stefano Poggi






STATUTO DELLA SOCIETA FILOSOFICA ITALIANA

TITOLO PRIMO
Costituzione — sede — durata — scopo

Art. 1
L’ Associazione di docenti e cultori di discipline filosofiche col nome di “ Societa Filoso-
ficaltaliana’, dotata di personalita giuridica dal 1992 e senzafini di lucro, € disciplinata
dal presente Statuto.
L’ Associazione ha sede in Roma.
Laduratadella Societa eillimitata.

Art. 2

Scopo della Societa é di promuovere:

a) laricercafilosofica sul piano scientifico; b) un idoneo ordinamento delle strutture cul-
turali didattiche e pratiche dellaricercafilosofica; ) lavalorizzazione e latuteladella pro-
fessionalitadei docenti di filosofiaelaloro qualificazione; d) I'incontro e lacollaborazio-
ne frai cultori italiani delle discipline filosofiche e la costituzione di centri locali di stu-
dio; e) I'incontro elacollaborazione frai cultori italiani delle disciplinefilosofiche e quel-
li di atri paesi; f) lo sviluppo e la diffusione della cultura filosofica nella Societa civile,
con particolare attenzione alla formazione filosofica dei giovani.

Art. 3
Per il raggiungimento di tali scopi, la Societa prevede e promuove: riunioni periodichelo-
cali, convegni e congressi nazionali ed internazionali, edizioni di collezioni e di opere,
istituzione di corsi di alta formazione permanente e ricorrente, assegnazione di borse di
studio, concorsi apremi, parteci pazione ad Associazioni filosofiche a carattere internazio-
nale ed ogni altro mezzo atto a conseguireil suo fine.

TITOLO SECONDO
| Soci

Art. 4
Possono essere membri ordinari della Societa:
a) i docenti di discipline filosofiche nelle universitd; b) i docenti di discipline filosofiche
nelle scuole secondarie; c) i laureati in discipline filosofiche; d) i cultori di discipline fi-
losofiche che abbiano documentato laloro attivita con preciso interesse per gli studi filo-



sofici, in seguito a motivata presentazione di due Soci ed a delibera del Consiglio Diret-
tivo. Possono aderire alla Societa enti pubblici e privati sulla cui anmissione deliberail
Consiglio Direttivo.

Possono essere Soci junior gli studenti del cors di laureain discipline filosofiche, nonché
gli studenti degli Istituti secondari superiori, su indicazione dei propri docenti di Filosofia

| Soci junior partecipano atutte le attivita della Societa senza diritto di voto.

Art.5
| Soci residenti in una stessa citta o in citta vicine possono riunirsi per formare, in segui-
to al riconoscimento del Consiglio Direttivo, delle Sezioni della Societa Filosofica ltalia-
na, regolamentate dallo Statuto della stessa Societa.
Le condizioni per il riconoscimento delle Sezioni sono: @) che esse raggruppino almeno
quindici Soci ordinari; b) che diano garanzia di un’ attivita continuativa.
Le Sezioni che nell’ ultimo triennio non abbiano raggiunto il numero minimo di iscritti e
non abbiano avuto attivita continuativa sono dichiarate estinte su delibera del Consiglio
Direttivo.
L’iscrizione alla Societa avviene, di regola, attraverso le Sezioni; esse devono, pero, co-
municarla subito alla segreteria centrale, che provvede arilasciare le tessere personali.

Art. 6
| Soci hanno I’ obbligo di concorrere, moralmente e praticamente, al conseguimento degli
scopi della Societa, partecipando all’ attivita promossa dalla stessa e versando la quota an-
nuale fissata dal Consiglio Direttivo.
Laquota deve essere versatadal Socio, di regolatramite le Sezioni, sul conto correntein-
testato alla Societa, indipendentemente da quote eventual mente richieste dalle Sezioni.

Art. 7
| Soci hanno il diritto di fruire di tutte le iniziative promosse dalla Societa e di ricevere
gratuitamente il Bollettino Sociale.

Art. 8
Ledimissioni di un Socio devono essere comunicate per lettera entro il mese di ottobre,
trascorso il quale il Socio si intende impegnato per I’ anno successivo.
Qualora un Socio non ottemperi agli obblighi Sociali per due anni consecutivi, decade
d' ufficio da membro della Societa.



TITOLO TERZO
Gli Organi

Art. 9
Sono organi della Societa: @) 1' Assembleadei Soci; b) il Consiglio Direttivo; c) il Presi-
dente; d) il Collegio dei Revisori dei conti.
Il Regolamento attuativo puo prevedere ulteriori forme di organizzazione.

A) L’Assemblea

Art. 10
L’ Assemblea e costituita dai Soci che siano in regola con gli obblighi Sociali per tutti gli
anni a partire da quello dellaiscrizione e compreso quello in cui I’ Assemblea & convoca-
ta. Non hanno diritto di voto i Soci che risultino iscritti per la prima volta nel medesimo
anno per il quale I’ Assemblea e convocata.

Art. 11
L’ Assembleaordinarias riunisce almeno unavoltaal’ anno. Ad essacompete: @) I’ approva
zione dellarelazione morale efinanziaria presentatadal Consiglio Direttivo; b) ladetermina-
zione del programmadi attivita della Societg; ¢) lanominadel nuovo Consiglio Direttivo e
dei Revisori dei conti; d) I'esame degli atri argomenti che siano al’ ordine del giorno.

Art. 12
L’ ordine del giorno dell’ Assemblea viene fissato dal Consiglio Direttivo in carica. Le pro-
poste chei Soci intendono far porreal’ ordine del giorno dell’ Assembleadevono essere pre-
sentate almeno due mesi primadelladatadi convocazione tempestivamente comunicata. Le
proposte fatte da almeno trenta Soci dovranno essere inserite nell’ ordine del giorno.

Art. 13

Ledeliberazioni dell’ Assembleavengono prese amaggioranza assolutadi voti, macon la
presenza, in proprio o per delega, di aimeno lametadegli associati, sein prima convoca-
zione, e di qualungue numero degli associati sein seconda convocazione.

Le modifiche dello Statuto richiedono il voto favorevole della maggioranza assoluta dei
Saci e dovranno essere approvate ai sensi delle vigenti disposizioni legidative. Per lo scio-
glimento della Associazione occorre il voto favorevole dei tre quarti dei Soci. In sede di
elezione del Consiglio Direttivo, resteranno eletti i candidati che avranno riportato il mag-
gior numero di voti; ogni Socio potra votare un massimo di quattro nomi.

Dei lavori dell’ Assemblea dovra essere redatto verbale e trascritto sull’ apposito registro.



Art. 14
L’ Assemblea dei Soci potra essere convocata in sessione straordinaria per decisione del
Consiglio Direttivo o per richiesta motivata di almeno un decimo degli associati.

Art. 15
Le convocazioni dell’ Assemblea sono fatte mediante avviso atutti i Soci almeno un me-
se primadel giorno fissato per lariunione. | Soci potranno farsi rappresentare da atri So-
ci mediante delega individua mente sottoscritta; il Socio non potra comunque rappresen-
tare per delegapit di tre Soci.

B) Il Consiglio Direttivo

Art. 16
Il Consiglio Direttivo della Societa € composto di undici membri eletti dall’ Assembleaal
suo interno. Al fine di garantire una piu larga partecipazione di personalita della cultura
filosofica, il Consiglio Direttivo a maggioranzadei 2/3, pud cooptare nuovi membri fino
ad un massimo di tre. |1 Consiglio Direttivo elegge, nel suo seno, un Presidente e due Vi-
ce-Presidenti, immediatamente rieleggibili nella stessa carica, di duratatriennale, una so-
lavolta. Nomina altresi un Segretario-tesoriere, che potra essere scelto anche a di fuori
del Consiglio Direttivo, del quale, in tal caso fara parte con voto consultivo.
| Consiglieri potranno essere rieletti per altri due mandati consecutivi. In caso di tre as-
senze ale riunioni, consecutive e non giustificate, il membro eletto decade d’ ufficio dal-
lasua carica e viene sostituito dal primo dei non eletti.
Il Consiglio Direttivo durain caricatre anni. Nel caso che, nel corso del triennio, vengaa
cessare dall’ Ufficio qualche membro del Consiglio Direttivo, questi si completera aggre-
gandosi altri Consiglieri, quali risultano dall’ ordine successivo della votazione in cui il
Consiglio stesso é stato eletto.

Art. 17

Al Consiglio Direttivo spetta: @) di promuovere |’ attivita della Societa in conformita al
programma stabilito dall’ Assemblea; b) di raccogliere ed amministrare i fondi della So-
cietd; c) di mantenerei rapporti con le atre Associazioni filosoficheitaliane e di atri pae-
si. Il Consiglio Direttivo si riunisce su convocazione del Presidente almeno due volte al-
I’anno; la convocazione straordinaria si avra se richiesta da ameno tre dei suoi membri.
Il Consiglio Direttivo delibera a maggioranza dei presenti; per lanominadelle cariche &
necessaria la maggioranza dei membri; non € ammesso il voto per delega. A paritadi vo-
ti, prevale quello del Presidente. Del lavori del Consiglio dovra essere redatto verbale e
trascritto sull’ apposito registro.



Art. 18
Il Consiglio Direttivo s riunisce ameno una volta al’anno estendendo la convocazione
a Presidenti delle Sezioni della Societa Filosofica ltaliana. Questi vi parteciperanno con
voto deliberante.

C) Il Presidente

Art. 19
[l Presidente rappresenta di fatto e legalmente la Societd, coordina ed esegue e delibera-
zioni del Consiglio Direttivo.
In caso di dimissioni o di mancanza del Presidente, il Consiglio Direttivo elegge, a mag-
gioranza assoluta degli aventi diritto, il nuovo Presidente, che durain carica per tutto il
mandato residuale.
Il Segretario-tesoriere collabora col Presidente e tiene gli atti amministrativi e contabili
della Societa.

D) | Revisori dei conti

Art. 20
| Revisori dei conti, nominati in numero di tre dall’ Assemblea, hanno il compito di vigi-
lare e controllare, in qualsias momento, la gestione economica e finanziaria della Socie-
ta, di riferire all’ Assemblea, con osservazioni e proposte, in ordine ai bilanci ed allaloro
approvazione. | Revisori dei conti durano in caricatre anni.

TITOLO QUARTO

Art. 21
L’ esercizio sociale dura un anno, dall’ 1 gennaio a 31 dicembre.

Art. 22
[l patrimonio € costituito: a) dai contributi dei Soci; b) dai proventi di pubblicazioni e di
iniziative varie della Societa, nell’ambito dei suoi scopi; ¢) da donazioni e contributi di
privati; d) da eventuali donazioni e contributi dello Stato e di enti.

Art. 23
Allafine di ogni esercizio il Consiglio Direttivo redige il bilancio consuntivo e lo sotto-
pone al’ Assemblea ordinaria dei Soci con unarelazione cheillustral’ attivita svolta



Art. 24
I libri sociali (libro Soci, libro giornale, libro degli inventari, libro delle deliberazioni del-
I Assemblea, libro delle deliberazioni del Consiglio Direttivo) prima di essere messi in
uso devono essere vidimati ai sensi dell’ Art. 2215 del Codice Civile.

TITOLO QUINTO
Scioglimento e liquidazione

Art. 25
Intervenendo in qualsias momento causa di scioglimento, la Societa passera alla fase di
liquidazione. Per tale evenienza, I’ Assemblea dei Soci, tempestivamente convocata, no-
mineral’ organo dellaliquidazione determinandone i poteri.

TITOLO SESTO
Clausola finale

Art. 26
Per tutto quanto non espressamente contemplato nel presente Statuto, si fariferimento al-
le norme in materia del Codice Civile ed ale altre leggi in vigore.

F.to: Prof. Stefano Poggi
Presidente S.F.I.

F.to: Prof. Mauro Di Giandomenico
Ex-Presidente SF.I.

F.to: Dr. Giovanni De Matteis
Notaio
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SULL’AMICIZIA



In attuazione di quanto deliberato dal Consiglio Direttivo, il terzo fascicolo di ogni
annata avra carattere monografico e sara dedicato aun temadi notevolerilevanzanell’ at-
tuale dibattito teorico. Il tema qui affrontato € Sull’amicizia.

La Redazione
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L’amicizia secondo Aristotele

Carlo Natali

1. Come e possibile formulare unateoria etica dell’amicizia? Philia ed amicizia so-
no la stessa cosa?

A differenza dalla filosofia contemporanea, |a filosofia antica ha sempre consi-
derato I’amicizia come uno dei temi tipici dellaricercamorale®. 1l pensiero antico par-
tivadall’idea, generalmente condivisa, che laphilia sia un bene, e che debba essere stu-
diata appunto perché uno dei compiti della filosofia morale € quello di stabilire quali
siano i veri beni per I’'uomo, e di definirne la natura. Noi quindi potremmo dire che
I”amiciziaé un oggetto di studio tale da poter essere affrontato sensatamente nel quadro
di una concezione morale eudemonistica, categoriain cui si puo far rientrare gran par-
te delle etiche filosofiche antiche, mentre le etiche di tipo deontologico trovano mag-
giore difficoltanell’ analizzare questo tema. Infatti gran parte delle etiche moderne si in-
teressano principalmente all’ universalita delle regole morali ed allaloro applicabilitaa
tutti i soggetti umani, o atutti gli esseri viventi, e quindi € piu difficile per esse trattare
dell’amicizia, che & un rapporto personale e privato: oggi noi intendiamo per amicizia
in senso proprio un «reciproco affetto, costante ed operoso, tra persona e persona, nato
da una scelta che tiene conto delle conformita dei voleri e dei caratteri, e dauna prolun-
gata consuetudine»?.

Lo stesso Kant, cui si deve una delle poche andlis filosofiche moderne dell’ amici-
Ziaancoracitate e studiate, S concentra soprattutto sulle difficolta e sulle contraddizioni del
concetto®. Anche prospettive diverse dall’ etica deontol ogi ca ebbero poco interesse per il fe-
nomeno: ad esempio Kierkegaard sostenne cheil valore dell’ amicizia e un’idea pagana, cui

LA partiredal Liside di Platone, avari filosofi sono attribuiti del trattati peri philias, sull’ amicizia; trai discepo-
li diretti di Platone: Speusippo, Senocrate, Filippo di Opunte ed Aristotele. Per la scuola peripateticaabbiamo la
Grande etica, attribuita ad Aristotele ma molto probabilmente successiva, che esaminail temadell’ amicizia (11
11-17), con unatrattazione molto vicinaaquelladell’ Etica Eudemia. A Teofrasto é attribuito un trattato peri phi-
liasintrelibri, di cui Gellio riportaampi estratti (I 3 8-14 e 21-29). Un compendio di etica peripatetica traman-
datoci sotto il nomedi Ario Didimo (I sec. a.C.) presentaun breve riassunto anche dellateoriadell’ amicizia (Sto-
beo, p. 143, 1-16, ed. Wachsmuth). Trattarono dell’ amiciziagli Stoici Cleante e Crisippo (cfr. Diogene Laerzio,
IV 4e12; VIl 174; Suid. s.v. Philosophos; Plutarco, de stoic. rep., 1039b). Per le teorie epicuree, cfr. Kyriai do-
xai 27; Sentenze vaticane 23, 52, 78; Cicerone, definibus, | 66-67. Abbiamo frammenti di una Lettera sull’ami-
cizia scrittadaPlutarco (fr. 167 Sandbach). In latino ci restail trattato di Cicerone Laelius de amicitia, molto in-
fluenzato nelle sue dottrine dall’ ambiente politico e nobiliare romano.

2 G. Devoto-G.C. Oli, Vocabolario della lingua italiana, Le Monnier, Firenze 2008, | ed. 1970, s.v.

* Metafisica dei costumi, Parte |1, 88 46-47; a questo testo, pit che ad Aristotele, si ispiraJ. Derrida, Politiche
dell’amicizia, Cortina, Milano 1995, nonostante faccia frequente riferimento alle due Etiche di Aristotele.

13



il cristianesimo dovrebberinunciare’. Cio hafatto si chel’ amiciziauscisse dal panoramadel
pensiero etico del secolo XX, elo studio di essaad operadel filosofi antichi apparisse solo
come una curiositastorica. Solo quando si ebbero periodi di rinascitadi interesse per il pen-
siero etico antico si ricomincio a discutere dei problemi e del valore morae dell’amicizia;
cio avvenne, ad esempio, nel Rinascimento, soprattutto con Montaigne (Sur I’ amitié, Essais
| 28), il quale sottolined I’ aspetto personale, individuale, irripetibile del rapporto di amici-
zig’. Negli anni piu recenti, proprio per questaragione, s € avuto un ritorno di interesse per
il problemafilosofico dell’ amicizia, soprattutto nella produzione di linguainglese’.

Masi potrebbe dubitare che la philia (Iat. amicitia) di cui parlanoi filosofi anti-
chi e ’amiciziain senso moderno siano la stessa cosa. |l termine philia appare piutto-
sto tardi nella letteratura greca; € assente in Omero e nei poeti pit antichi, come
pure nei Tragici, ed appare per la primavoltain Teognide (VI sec. a.C.). In Omero in-
vece appare il termine philos, nel senso di cio che é caro aqualcuno, che gli e utile e di
cui si fida. Esso pu0 essere applicato agli amici in senso proprio, ma anche alle armi,
alle parti del corpo, come le mani, o alefacolta, comeil thymos, o ai membri del grup-
po familiare. Secondo alcuni studiosi, in origine philos era un aggettivo possessivo, e
Vi SONo passi omerici in cui esso indica semplicemente cid che appartiene al soggetto.

Anche nei periodi successivi philos indica soprattutto cio che & “caro” a ciascuno, an-

che oggetti, attivita e possessi, comei cavalli (dacui il nome Philippos), il vino (dacui
il termine philoinos, ubriacone), la cultura (dacui il termine celebre di philosophos’). E

4 S. Kierkegaard, Gli atti dell’amore. Meditazioni cristianein forma di discorso, Rusconi, Milano 1983, pp. 195-
212: Kierkegaard consideral’ amore cristiano come un “dovere” dato che e verso tutti e si fonda sull’ abnegazio-
ne, adifferenzadell’ amicizia pagana che si fonda sull’ affinita.

s E frutto di questarinascitadi interesse ancheil primo libro di filosofia occidentale apparso in Cina, nel 1596: una
raccoltadi massime sull’ amiciziaintitolata Jiaoyou lun, operadel missionario gesuita Matteo Ricci. Lo scritto eb-
be grande successo trai letterati locali. Ricci erafortementeinfluenzato dal Neostoicismo rinascimentale, e nel suo
scritto raccolse soprattutto citazioni daAristotele, Cicerone, Seneca ed Epitteto. Se ne veda una recente traduzio-
ne italiana con commento: F. Mignini (acuradi), Matteo Ricci. Dell’amicizia, Quodlibet, Macerata 2005.

¢ Ad esempio, la classica Enciclopaedia of Philosophy, Macmillan, New York-London 1967, non ha una vo-
ce specifica sull’amicizia; invece la piu recente Routledge Enciclopaedia of Philosophy, Routledge, London
1998, vol. I11, pp. 794-797, ha un utile contributo di N.K. Badwhar, che ha curato anche la raccolta di saggi
Friendship. A Philosophical Reader, Cornell U.P, Ithaca-London 1993. In italiano si trovasolo lavoce di E.
Centineo-F. Peratoner, Amicizia, in Enciclopedia Filosofica, Bompiani, Milano 2006, vol. |, pp. 341-345. Per
una storia sintetica e completa del concetto ci si deve rivolgere, come d’ abitudine, all’ Historisches Vorter-
buch der Philosophie, s.v. Freundschaft, Schwabe, Basel-Stuttgart 1972, val. |1, pp. 1106-1114.

" Sul termine eil concetto di philia nel mondo greco vedi F. Dirlmeier, Philos und Philiaim vorhellenistischen
Griechentum, Dissertazione dottorale, Miinchen 1931; nella nostralinguavi € un ottimo panoramadi L. Piz-
zolato, L'idea di amicizia nel mondo antico classico e cristiano, Einaudi, Torino 1993; vedi anche laraccol-
tadi saggi acuradi E. Spinelli, Amicizia e concordia: etica, fisica, politica in eta preplatonica, Euroma, Ro-
ma 2006. Gli studi antropologici, dalla prima parte del secolo XX in poi, hanno visto nell’ amicizia antica so-
prattutto un fenomeno sociale e non un rapporto volontario ed emotivamente colorato; per una reazione ten-
dente arivalutare gli aspetti personali e derivanti da una sceltadel rapporto di amicizianel mondo antico, cfr.
D. Konstan, Friendship in the Classical World, Cambridge U.P,, Cambridge 1997.
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un uso che si mantiene anche oggi, quando ci serviamo del prefisso filo- per indicare chi
e favorevole a qualcosa o qualcuno: filoserbo, filantropo, etc. Non mancano usi meta-
forici e pitampi del termine, mal’amiciziain senso proprio pare implicare quel tipo di
rapporto. Quindi quando il termine philia appare nei testi greci esso pud venire appli-
cato, asecondadei contesti in cui € usato, atutto cid che comportalegami non ostili tra
due parti: ¢’ philia anche traalleati politici (Teognide, vv. 31-128) o tracitta legate da
trattati di aiuto reciproco (questo significato € prevalente in Erodoto e Tucidide, ed ap-
pare anche nelleiscrizioni antiche che parlano di “amiciziaed alleanza’, philia kai sym-
machia tra le cittef). Unafonte di eta ellenistica, riportando il pensiero degli Stoici, af-
ferma: «Laphilia @ comunanzadi vita... rientrano nellaphilia lafamiliarita, che € ami-
ciziafra conoscenti; la consuetudine, che € amiciziatra persone abituate le une alle al-
tre; lacompagnia, che € amicizia per scelta, come tra coetanei; I’ ospitalita, ch’e amici-
ziafra stranieri. Vi &€ anche un’amicizia ereditaria, quella fra parenti, e una amorosa,
quella dell’ amore»®. Appare quindi ragionevole I’ opinione secondo cui la philia antica
non corrisponde esattamente al moderno concetto di amicizia. Per questo alcuni inter-
preti di linguainglese hanno proposto di tradurre philia con “love”, maquesta scelta pa-
re aprire piu problemi di quanti non nerisolva®. Aristotele da parte suariconosce |’ am-
piasferadi significati del termine philia, mapropone di disporli in serie gerarchica, di-
stinguendo le forme piu compiute di amicizia da quelle pit superficiali.

2. Lariflessione sull’amicizia prima di Aristotele

Lariflessione di Aristotele non nasce dal nulla, ma parte da una serie di indagi-
ni alui precedenti. L’ eticatradizionale, riassuntain Esiodo, nelle massime dei Sette Sa-
Vi ein parte rispecchiata anche nei frammenti etici di Democrito, si occupa soprattutto
di problemi pratici: come riconoscere il vero amico, come comportarsi con lui, cosa at-
tendersi dagli amici. Abbiamo quindi detti come «Venera gli amici» (Solone); «E irra-
gionevole dire bene dei nemici e male degli amici» (Pittaco); «Coltival’amicizia» (1d.).
A Democrito sono attribuiti detti come «Amici non sono tutti i parenti, ma solo quelli

¢ Erodoto, |11 82, 35; Tucidide, | 137, 4 ein molti altri luoghi; sull’ uso palitico e diplomatico di philia, cfr. la
raccoltadi documenti di G. Panessa, Philiai. L'amicizia nelle relazioni interstatali dei Greci, Scuola Norma-
le Superiore, Pisa 1999.

°Ario Didimo in Stobeo, |1 p. 74, 5-10 (ed. Wachsmuth, trad. Viano modificata, cfr. C. Natali (acuradi), Ario
Didimo, Diogene Laerzo. Etica Soica, Laterza, Roma-Bari 1999).

0 Cfr. G. Vlastos, Platonic Studies, Princeton U.P, Princeton 1973, p. 4; M. Nussbaum, La fragilita del be-
ne, 11 Mulino, Bologna 1988, pp. 597 e 638-640; si vedano su questo punto |e giudiziose osservazioni di A.W.
Price, Love and Friendship in Plato and Aristotle, Clarendon Press, Oxford 1989, p. 11: la philia greca puo
estendersi siaad indicare legami affettivi molto forti, come gli affetti familiari ei rapporti di amore, siaai ca-
si di pura conoscenza causale. Essa quindi si estende pit ampiamente della nostra amicizia in due direzioni
opposte.

15



che hanno i nostri stessi interessi», «E facile trovare amici nella buona fortuna, diffici-
lissimo nella cattiva sorte», che hanno un suono preval entemente pratico, manelle sue
massime si trova gia sottolineato I’ elemento della libera scelta e dell’ accordo sincero
traamici. Tradizionalmente la primariflessione sull’ amiciziain ambito filosofico vie-
ne ascritta a Pitagora ed Empedocle, mai testi che abbiamo sono troppo scarsi per at-
tribuire loro unaverae propria dottrina dell’ amicizia?. Unariflessione sull’ amicizia co-
me bene per I’uomo venne fatta in ambiente socratico, e Senofonte, nei Memorabili, de-
dicatuttaunaseriedi capitoli ai rapporti di philia (11 2-6), intendendo con i rappor-
ti tramadre efiglio, quelli trafratelli, ed i rapporti traamici non legati da parentela. Per
guesti ultimi Senofonte racconta che Socrate insegnavaai suoi discepoli come farsi de-
gli amici, come comportarsi con loro, e come esaminare chi & degno di essere conside-
rato amico (Il 4-6). L' utilitarismo che affiorain queste pagine e spiegato dall’ intento di
Senofonte, di mostrare come Socrate fosse stato utile alla citta e fosse capace di con-
durrei propri discepoli ad un comportamento virtuoso, in modo da confutare I’ accusa a
lui fatta, di corromperei giovani (I 2).

Anche Platone ci riporta un dialogo socratico sull’amicizia, il Liside, in cui So-
crateindagail termine philos e si chiede chi sial’ amico, quali cause abbial’amicizia, e
come si generi. Trale autoritatradizionali Socrate ricordafilosofi come Empedocle, cui
attribuisce latesi cheil simile amail simile, e poeti come Esiodo, cui attribuisce late-
si cheil dissimile amail dissimile (214a, 215c). Nel dialogo Platone usa vari esempi,
comeil rapporto tragenitori efigli, I’ amore per cose inanimate, quello trabuoni e quel-
lo tra cattivi, I"amicizia tra medico e malato, mail centro del suo interesse pare essere
il rapporto di amiciziatracittadini liberi non legati da parentela. Inoltre Platone connet-
te in modo abbastanza stretto eros e philia, mentre Aristotele esclude dalla sua conce-
zione dell’amicizia e dell’ affetto ogni sottotono erotico. Laricercadi Aristotele, come
probabilmente quella degli altri Accademici autori di trattati peri philias, prende le mos-
se da questo testo platonico, cui famolti riferimenti (Etica Eudemia, 1235a 4-20; Etica
Nicomachea, 1155a 32-b 8%).

% Cfr. Sette Sapienti, test. 3 b ed e; Democrito, frr. 107 e 106 (Diels-Kranz). Su Demacrito, cfr. E. Spinelli,
“Un comune sentire” : amicizia e filosofia in Democrito, in Id., Amicizia e concordia, cit., pp. 95-116.

2 Per Pitagora cfr. Giamblico, Vita pitagorica, 230; Empedocle pare avere usato nei suoi frammenti il temi-
ne philie o philotes per indicare la forza cosmica che unisce gli elementi simili, cfr. fr. 17 e test. 28 (Diels-
Kranz).

1] confronto di Aristotele con il Liside € sviluppato soprattutto da L.S. Pangle, Aristotle and the Philosophy
of Friendship, Cambridge U.P., Cambridge 2003.
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3. | trattati aristotelici sull’amicizia

Di Aristotele ci sono pervenuti duetrattati sull’ amicizia, di grande estensione: nel-
I’ Etica Nicomachea (EN) alle otto pagine dell’ edizione Bekker del testo greco, dedicate
all’identificazione del bene umano con lafélicita e questa con unavita attiva secondo vir-
tu della parte razionale dell’ anima (1094a 1-1102a 4), si contrappongono ben diciassette
pagine dedicate all’ amicizia. In tutto sono dedicati all’amicizia un libro intero dell’ Etica
Eudemia (EE), il VI, eduelibri dell’ Etica Nicomachea (VI11-1X). Un quinto delle opere
etiche di Aristotele & dedicato aquesto tema, il che non & poco. Un ampio esame dell’ ami-
cizias trovainfinein Retorica, |1 4.

L’intento di Aristotele € quello di esaminare I’ amicizia come bene umano e come
componentedellafelicita. Inoltre egli intende contrapporsi ale dottrinedi alcuni Accademi-
ci che avevano ammesso solo unaspecie di amicizia, quellatrai buoni, e vuole dare unapa-
noramicacompleta delle formedi philia anmesse dai costumi del suo tempo. Questo tripli-
ceintento spiega, come nota giustamente Fraisse, lacomplessita e lalungaarticolazione del-
le sue andisi del fenomeno®. Per raggiungere il suo scopo Aristotele s propone di prende-
rein considerazione tutte le idee correnti sull’ amicizia, implicite nel linguaggio e nel costu-
mi, di esaminarne le difficoltae le contraddizioni, in modo da poter stabilire unateoriafilo-
soficache siain accordo con quanto e evidente, e salvare quello che di buono vi & nelle teo-
riedel predecessori (EE, 1235b 13-18; EN 1155a 32-1156a 5). || metodo seguito daAristo-
tele quindi € quello chei critici di oggi chiamano “metodo dialettico”, consistente nello sta-
bilirele opinioni autorevoli, sviluppare e chiarire le ambiguita e le contraddizioni in esse na-
scoste, per giungere alafine ad unateoria accettabile da parte del pubblico, filosoficamen-
te fondata e non paradossale (EN 1145b 2-7; EE 1216b 26-1217a 17). Questaindagine ha,
secondo Aristotele, anche uno scopo pratico, infatti egli afferma che scopo dellapolitike te-
chneéstahiliretrai cittadini rapporti di philia, dacui facilmente derivaancheil rispetto del-
lagiustizianei rapporti reciproci (EE 1234b 22-25; EN 1155a 22-28).

L’ ordinamento delle due discussioni & abbastanza simile; il testo dell’ Etica Eude-
mia appare piu logicamente coerente ed ordinato, quello dell’ Etica Nicomachea e piti ric-
Co e vario, ma piu ripetitivo e disordinato. Vi sono tracce che fanno pensare ad un’ origi-
ne indipendente di quest’ ultimo testo, e ad un suo successivo adattamento allaraccolta di
logoi anoi pervenuta conil titolo di Etica Nicomachea®.

14 J.C. Fraisse, Philia. La notion d'amitié dans la philosophie antique, Vrin, Paris 1974, p. 279; L.S. Pangle, op.
cit., p. 16.

1 Sui problemi dell’ origine e composizione del testo cfr. C. Rowe, The* Eudemian” and “ Nicomachean” Ethics.
A Study in the Devel opment of Aristotle’s Thought, Cambridge Philological Society, Cambridge 1971. Abbiamo
espresso |a nostra opinione su queste questioni nell’ articolo intitolato O Logos peri philias. Notas sobre a natu-
reza e os propésitos dos livros VI11-1X da Etica Nicomaqueia, «Journal of ancient philosophy», 2 (2008), repe-
ribile nel sito www.filosofiaantiga.com.
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Vediamo in breve la struttura delle due opere, in modo da avere un’idea dei pro-
blemi affrontati daAristotele.

1. Interesse del tema dell’ amicizia e sua connessione con i problemi del bene umano e
dellafelicita; accenno al rapporto traamiciziae giustizia (EE 1234b 18-1235a 4; EN
1155a 1-31).

2. Leopinioni autorevoli sull’ amiciziaele aporie cui esse danno luogo (EE 1235a24-b 23;
EN 1155b 1-16).

3. Soluzione dell’ aporia; vi sono tre specie di amicizia, distintein relazione alacausafina
le («tre sono le cause per cui [di’ ha] la gente ama qual cosa», 1155b 27): amiciziain vi-
stadell’ utile, del piacere, del bene o perfetta. Vengono esclusi i sensi metaforici del ter-
mine, come quello usato da Empedocle e in generale dai fisici per indicare le forze co-
smiche (EE 1235b 24-1236a32; EN 1155b 16-1156a5).

4. Confronto delle tre specie di amiciziatraloro; solo I'amicizia perfettaimplicache si
vuol bene all’amico per lui stesso; le atre specie vogliono il bene dell’amico solo in
quanto egli e utile o piacevole; i giovani sono portati soprattutto all’ amiciziaper il pia-
cevole, i vecchi al’amiciziaper I utile, le persone di mezza eta al’ amiciziamigliore.
L’ amicizia perfetta & piu stabile delle altre, € piui rara, inglobain sé anche I’ utile e il
piacevole. Differenzatra philia e philesis (= sentimento d’ affetto): la prima é uno sta-
to dell’animo stabile e abituale, la seconda & un pathos momentaneo (EE 1235b 24-
1238b 15; EN 1156a 6-1158a 36).

5. Nuovadistinzione: finoras € parlato di amiciziatrauguali; mas daamiciziaanchetra
superiori edinferiori (genitori/figli, governanti/governati, anziani/giovani etc.). Anchein
questo caso s distinguono i tre fini, quindi in tutto le forme principali di amicizia sono
sai (EE 1238b 15-1239b 2; EN 1158b 1-28).

Daquesto punto in poi latrattazione dell’ Etica Eudemia e quelladell’ Etica Nicomachea
divergono parzidmente. Seguo d’ orain poi lascansione degli argomenti presentein EN.

6. Confronto tra amicizia e giustizia rispetto a problema dell’ uguaglianza (EN 1158b
29-1159b 23).

7. Amiciziae giustiziain vari ambiti: i rapporti familiari, i gruppi di amici. Ogni comunita
comprende un tipo particolaredi rapporto di amiciziaed untipo specifico di giustizia. Con-
fronto trai rapporti familiari e leforme di governo dellacitta (EN 1159b 24-1162a 33").

5| edifferenze principali secondo C. Rowe, op. cit., p. 54, sono: la discussione sull’ amicizia verso se stessi in
EE precede la discussione dei rapporti traamiciziaegiustizia, ein EN invece lasegue; EN omette unabreve di-
scussione sui rapporti tra vari tipi di amicizia presente in EE (1244a 20-b 6) ed aggiunge invece due problemi
di cui non vi étracciain EE: dobbiamo rompere I’amicizia se |’amico cambia? (1165a 36-b6) e si deve amare
soprattutto se stessi o I’ altro? (1168a 28-1169b 2).

7 In questa sezioneil concetto di philia € esteso a massimo: Aristotele ricorda che si dicono philoi anchei com-
pagni di viaggio ei commilitoni. Egli accetta questo modo di direin base a principio generale che nella misu-
raincui s creaunacomunita (koinonia) si hanno sempre rapporti di giustizia ed amicizia (1159b 26-31).
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8. Leliti traamici; accadono soprattutto nell’ amiciziachetende al’ utile; come valutare i be-
nefici traamici; come comportarsi quando uno degli amici & superioreal’ atro; lasoluzio-
ne e’ gpplicare |’ uguaglianza per proporzione (EN 1159b 29-1164b 21).

9. Problemi ed aporie varie: s deve sempre ubbidire a padre 0 avolte no? S deve mantene-
rel’amiciziaverso chi cambia? Confronto trai rapporti di amiciziaverso se stess e verso
I’atro; come s comportalamassa(EN 1164b 22-1166b 28).

10. Forme di rapporto smili al’ amicizia: benevolenza e concordia (EN 1166b 29-1167b 16:
questa sezione pare fuori posto, perchéinterrompe|’ elenco dei problemi ed aporie).

11. Ulteriori problemi ed gporie; perchéi benefattori amano i beneficati pitl che quelli, questi?
S deveamare piti sestess o’ dtro? L’ egoismo & sempre un mae? Distinzione di due sen-
s, buono e cattivo, del termine philautos, (=egoista). L' uomo felice habisogno di amici o
no?Quanti amici s devono avere? S hapiti bisogno di amici nellacattivasorte o nellabuo-
na? Problemi relativi ad amiciziae convivenza (1167b 17-1171a 13).

12. Il trattato s conclude con unacitazionedi un verso di Teognide: «Dauomini nobili, appren-
di nobili azioni» (v. 35, 1172a 14*).

4. Ladistinzione delle specie dell’amicizia nelle due Etiche

Aristotele applicaallo studio dell’ amiciziaunamossa che si trovaanchein altri li-
bri dell’ etica, la distinzione di vari significati del termine, cui corrispondono nellarealta
enti diversi. Allo stesso modo in EN V vengono distinte due forme principali di giustizia,
generale e particolare, cui poi s aggiunge I’ esame di molte altre forme secondarie di giu-
stiziaz commerciae, familiare, naturale, convenzionae etc. In EN VI, nella sezione de-
dicataall’ akrasia o debolezza del volere, Aristotel e distingue unaformaprincipale, lade-
bolezzadel volere legataal piacerefisico, ed unaserie di forme secondarie: debolezza del
volere per eccessivo desiderio di beni stimabili (come onore e vittoria), bestialita, ecces-
sivaaggressivita. Inoltre Aristotele, in molti casi, distingue da alcune forme di stato abi-
tuale dell’ animo, come le varie specie di giustizia, altri stati d’ animo che non rientrano nel
concetto generale ed hanno solo qualche somiglianza con esso: per esempio |’ equita ri-
spetto alagiustizia, e il senno e la perspicacia rispetto alla saggezza. Anchein EN VII1-
IX ed EE VII Aristotele, dopo aver distinto una forma principale e due forme secondarie
di amicizia, ricorda due rapporti, concordia e benevolenza, che amicizianon sono, ed inol-
tre il sentimento di affetto, o philotes, che € uno stato emotivo e non un rapporto stabile
tra due persone.

= £ yn modo di concludere che si trovain altri libri di Aristotele chein origine costituivano un trattato indipen-
dente, comeil libro XI1I della Metafisica.
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Si pone quindi un problema definitorio molto complesso. Aristotele ammette in
questi casi |’ esistenzadi alcuni enti che, nonostante le loro differenze, possono essere fat-
ti rientrare tutti nello stesso insieme, e distingue da questi degli altri enti che, pur essendo
simili ai primi, non possono essereinclusi nell’insieme dato. Si trattaquindi di trovare un
criterio per distinguerei primi dai secondi.

Il punto di partenzain indagini di questo tipo € linguistico. L’ indagine, tuttavia,
non & semplicemente linguistica, perché Aristotele cercala definizione reale del termi-
ne, quellache descrive la natura dell’ ente sottostante, e non solo la definizione nomina-
le di esso, quella che ne descrive I'uso nel linguaggio corrente. Aristotele si chiede se
“amicizia’ sia un termine del tutto equivoco (o “sinonimo”, in linguaggio aristotelico)
comeil termine “cane”, che pud designare sia un animale sia una costellazione, o inve-
ce abbiaun solo significato (cioe sia“ omonimo”, in linguaggio aristotelico). |1 caso piu
semplice di omonimia che tra specie diverse € quello in cui un termine & genericamen-
te omonimo, cioe indicail genere, come “animale”. |l termine “animale” infatti si ap-
plica a varie specie viventi (pesci, mammiferi, uccelli) ognuna delle quali realizza in
modo diverso I’ essere-un-animale; mala definizione di animale vale nello stesso modo
per ognunadelle specie. Aristotele pero rifiutala possibilita di dare unadefinizione “per
genere e specie” dell’amicizia (cfr. EN 1155b 10-15; EE 1236a 15-17). Essa verrebbe
ad essere la definizione intensionale di questa relazione, e risolverebbe in modo sem-
plice e chiaro il problema, esprimendo le condizioni necessarie e sufficienti per inclu-
dere le varie forme di rapporto in un insieme chiaramente delimitato; ma questa strada
non puo essere percorsa. |1 motivo che Aristotele adduce é che le varie forme di amici-
ziada esaminare non si trovano tutte sullo stesso piano dal punto di vistalogico ed on-
tologico, ma alcune sono “prime” rispetto ad altre, mentre le specie di un genere stan-
no tutte sullo stesso piano. D’ atra parte Aristotele non vuole considerare philia un ter-
mine del tutto equivoco, e nemmeno il concetto di “somiglianze di famiglia’, tipico di
Wittgenstein, potrebbe essere applicato a questa situazione, dato che Aristotele ammet-
te delle caratteristiche comuni atutte le specie di amicizia®.

Nelle due Etiche troviamo due soluzioni diverse aquesto problema. Nell’ Etica Eu-
demia Aristotele ponetrale varie forme di amiciziaun tipo di rapporto pros hen, in cui le
varie accezioni fanno tutte riferimento ad un termine primo. Gli interpreti di linguaingle-
se usano chiamare focal meaning questo tipo di connessione. Egli dice: «E dungue neces-
sario che vi siano tre tipi di amicizia, e che non siano definiti tutti secondo una sola defi-
nizione o come specie di uno stesso genere, né chetradi essevi siasolo il nomein comu-

 E gppenail caso di ricordare che nel concetto di “somiglianze di famiglia’ i termini sono connessi da una se-
riedi caratteristiche comuni amolti di loro, ma senza che vi sia una sola caratteristica comune a tutti, come ap-
punto avviene trai membri di una stessafamiglia. La situazione che Aristotele vuole descrivere si trova a meta
traquesti due estremi.
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ne. Infatti esse sono dette “amicizia’ in relazione a un solo termine primo, come avviene
del caso del termine “medico”, infatti diciamo “medico” siaun’animasia un corpo siauno
strumento, sia un'’ attivita, ma, a parlare in senso proprio, “medico” € solo cio chelo éin
senso primo, e di cui abbiamo una definizione: per esempio “strumento medico” € quello
di cui potrebbe servirsi il medico; manelladefinizione di “medico” non € inclusala defi-
nizione di “strumento”» (1236a 15-21). Questo stesso rapporto si datrai generi dell’ es-
sere: nella Metafisica Aristotele dice che I’ essere non € un termine puramente egquivoco,
masi dice in molti sensi, che perd sono tutti in riferimento ad un solo significato primo,
la sostanza. Allo stesso modo, egli spiega, “medico” si dice di cid che possiede |la medi-
cina, o laproduce, o ne deriva (IV 2). Il focal meaning quindi & una delle nozioni centra-
li dell’ ontologia aristotelica.

Nell’ Etica Nicomachea, invece, Aristotele si astiene dal fare riferimento al focal
meaning. Egli, per prima cosa, stabilisce che vi sono delle caratteristiche comuni atutti i
tipi di amicizia: I’ essere benevali, il desiderare reciprocamente il bene I’uno dell’ altro, e
il farloin modo non celato (1156a 3-5). Lamancanzadi unadi queste condizioni compor-
tal’esclusione di una certa relazione dall’insieme chiamato “amicizia’: per esempio la
“benevolenza’ , in cui si vuoleil bene di un atro senza che vi sia contraccambio, non &
unaformadi amicizia (1155b 33-1156a 1; 1166b 29-1167a 21). In secondo luogo Aristo-
tele distingue I’amiciziateleia, perfetta, dalle altre forme, e stabilisce traloro un rappor-
to di homoioma (somiglianza): «Questa € |’ amicizia perfetta... quella che invece ha per
causail piacere hasomiglianza con questa, infatti anche i buoni sono reciprocamente pia-
cevoli, elo stesso vale per quella che ha per causal’ utile, infatti anche i buoni sono utili
reciprocamente» (1156b 35-1157a 3); «dobbiamo chiamare “amici” anche persone del ge-
nere [=quelli per I'utile e quelli per il piacere], di modo che le specie di amicizia saranno
pitd' una, e, in senso prioritario e fondamentale [protos kai kyrios], chiameremo “amici-
zid’ quellachesi datrai buoni in quanto buoni, mentrele altre per somiglianza[kath’ ho-
moioteta]» (1157a 29-32). Infine Aristotele piu volte qualifica come “amicizie per acci-
dente” (kata symbebekos) le due formeinferiori: «quindi queste amicizie sono tali per ac-
cidente, e non si generano in quanto I’ amato & amato per quello che € ma perché gli uni
ne traggono un vantaggio e gli altri un piacere» (1156a 17-19); «questi saranno amici in
senso assoluto [haplos], gli atri 1o saranno per accidente e in quanto somigliano ai primi
[kata symbebekos kai toi homoiosthai toutois]» (1157b 4-5). In questo modo Aristotele
cercadi mettere ordine nel complesso fenomeno della philia greca

5.1 punti piu discussi dalla critica moderna. Ancora sulle tre specie di amicizia

Lacriticamodernasi € concentrata soprattutto su alcuni punti di questo vasto in-
sieme di testi. Da un certo punto di vista quindi i libri sull’amicizia rimangono ancora
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trale parti meno esplorate dell’ etica di Aristotel€®. In primo luogo vi & stata un’ampia
discussione sulladistinzione delle forme di amicizia. L' interpretazione tradizionale, che
si trovagianel pit antico commentatore di Aristotele, Aspasio (I sec. d.C.), e prosegue
poi fino ai giorni nostri, soprattutto nella letteratura critica di lingua francese, identifi-
cail rapporto di “somiglianza’ descritto nell’ Etica Nicomachea con il rapporto pros hen
descritto nell’ Etica Eudemia®. Altri critici moderni, perd, hanno osservato che nel fo-
cal meaning si ha, tral’altro, unaformadi prioritalogica, per cui lanozione del termi-
ne primo e in qualche modo inclusain quelladei termini dipendenti, manon viceversa
Cio rende difficile|’ applicazione della spiegazione al caso dell’ amicizia: ladefinizione
dell’amicizia in senso proprio, che consiste nell’amare |I’amico per lui stesso, non ap-
pare chiaramente essere inclusa nella definizione delle altre forme di amicizia, che con-
sistono nell’amare I’amico in quanto € piacevole o in quanto e utile. Quindi 1a spiega-
zione dell’ Etica Eudemia, secondo costoro, deve essere considerata provvisoria e non
definitiva. Inoltre si € notato che il rapporto pros hen non € mai citato nell’ Etica Nico-
machea, infatti difficilmente esso potrebbe applicarsi al caso dell’ amicizia, perché que-
sto rapporto non pone un limite preciso tra cosa puo essere considerato “amicizia’ e co-
sanonlo & in base al pros hen anche la benevolenza potrebbe essere considerata ami-
cizia. Alcuni, come Percival e Fortenbaugh, pensano quindi che la*“somiglianza’ corri-
sponda piuttosto ad un rapporto di analogia. Traleformedi amicizia, perd non si avreb-
be una analogia di proporzione, in cui A:B = C:D, come nel famoso esempio «La gio-
vinezza €|’ albadellavita». Si avrebbe piuttosto una analogia simile all’ analogia attri-
butionis medievale, in cui il primo termine incarnail significato in senso prioritario, e
gli altri lo realizzano solo in senso derivato. | critici che sostengono questa posizione
affermano che le tre caratteristiche proprie di ogni forma di amicizia, citate prima, so-
no da considerarsi come condizioni necessarie ma non sufficienti, e che quindi le forme

» Tuttavialarecente monografiadi S. Stern-Gillet, Aristotle’s Philosophy of Friendship, S.U.N.Y. Press, Al-
bany 1995, quelladi L.S. Pangle, op. cit., e il commento di M. Pakaluk, Aristotle. Nicomachean Ethics bo-
oks VIII and IX, Clarendon Press, Oxford 1998, danno una buona panoramica delle questioni principali.

2 Aspasio, in Ethica Nicomachea, ed. Heylbut, Berlin 1889, p. 160, 27-32: R.A. Gauthier-J.Y. Jolif, Aristo-
te. L’ Ethique a Nicomaque, Pubbl. Univ. de Louvain-Nauwelaerts, Paris-Louvain, 1970 vol. I, pp. 668-
669; J.C. Fraisse, op. cit., pp. 228-229; J.F. Balaudé, Introduction, a Aristote, Ethique a Nicomaque, livres
VII-1X. Sur I"amitié, Librairie Générale Frangaise, Paris 2001, pp. 79-80.

2], Burnet, The Ethics of Aristotle, Methuen, London 1900, p. 365; J. Percival, Aristotle on friendship, Cam-
bridge U.P,, Cambridge 1940, pp. 22-23; M. Van Straaten-J. De Vries, Notes on the VIII and I X Books of Ari-
stotle’s Nicomachean Ethics, «Mnemosyne» 13 (1960), pp. 205-206; W.W. Fortenbaugh, Aristotlés Analy-
sis of Friendship: Function and Analogy, Resemblance and Focal Meaning, «Phronesis» 20 (1975), pp. 57-
59; A.D.M. Walker, Aristotle’s Account of Friendship in the Nicomachean Ethics, «Phronesis» 24 (1979),
pp. 180-196; J. Cooper, Aristotle on the Forms of Friendship, in Id., Reason and Emotion, Princeton U.P,
Princeton 1999, pp. 312-335; A.W. Price, op. cit., pp. 131-161; M. Pakaluk, op. cit., pp. 68-69; L.S. Pangle,
op. cit., pp. 39-48; T. Calvo-Martinez, La unidad de la nocion de philiaen Aristotel es, «Metexis» 20 (2007),
pp. 63-82.
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inferiori sono analoghe all’ amicizia perfetta, ma non sono veramente amicizia; esse so-
no solo degli abbozzi dell’ amiciziavera.

Altri invece, come Walker, e soprattutto Cooper, rifiutano di vedere unaqual chefor-
ma di analogiatrale varie specie di amicizia, ed hanno considerato le tre condizioni so-
praddette come necessarie e sufficienti: bastache si diano queste tre caratteristiche per ave-
reamicizia. Mentre Walker pare esitante nel considerare le due forme inferiori di amicizia
delle amicizie vere e proprie, Cooper ha fortemente insistito sul fatto che in ognuna delle
treforme di amicizial’amico vuoleil bene dell’ atro per lui stesso, non in modo egoistico
o strumentale e sullabase di unalungafrequentazione. L' esempio che egli faéquellodi un
uomo d’ affari che, attraverso un rapporto frequente e vantaggioso con un cliente, diviene
suo amico, o quello di due amanti che cominciano ad apprezzarsi non solo per il piacerefi-
sico che si danno reciprocamente, ma anche per il loro carattere. A questi casi Cooper ag-
giunge anchelaphilia palitike, di cui Aristotele parlanell’ Etica Eudemia (1242b 22-3): es-
salegai concittadini traloro, in quanto ognuno vuole il bene dell’ altro per lui stesso, in
guanto riconosce cheil benedi tutti & utile anche asé. Un’ obiezione aquestainterpretazio-
ne potrebbe essereil fatto che le due formeinferiori di amiciziasono dette “accidentali” da
Aristotele; ma, secondo Cooper, Aristotele le denomina in questo modo non perché esse
non siano amicizie vere e proprie, ma perché I’ essere utile e I’ essere piacevole non € una
caratteristicaessenziale di unapersona, & transeunte, elegataalle circostanze: accade di es-
sere utile e piacevole, non per la propriainterna natura. Le amicizie accidentai quindi sa-
rebbero, per cosi dire, amicizie vere che s producono per cause accidentali; quest’ ultima
spiegazione € stata accettata anche da Pakaluk, nel suo commento recente ad EN VI11-1X.

La soluzione trovata da Cooper € importante perché salvaguarda quello che él’in-
tento fondamentale della classificazione di Aristotele, I’ammettere le due forme inferiori
trale amicizie vere e proprie, pur sottolineando laloro imperfezione rispetto all’ amicizia
perfetta che si hasolo trabuoni. In questo senso lateoria aristotelica dell’ amicizias tro-
vaasuperare I’ impasse descritta da Kant, per cui I’amicizia e unaidea necessariain quan-
to € oggetto di dovere (Pflicht), marisulta praticamente irrealizzabile a causa di numero-
se contraddizioni ed opposizioni psicologiche, che dipendono dalla sua irraggiungibile
perfezione.

Gli studiosi successivi hanno accettato la posizione di Cooper solo in parte. Price
ritiene che le forme inferiori di amicizia sono caratterizzate tutte dal volere il bene del-
I"amico, ma che solo quella perfettavuoleil bene dell’ amico per lui stesso, elo stesso fan-
no Pangle e Pakaluk. Entrambi perd ammettono che le due formeinferiori siano amicizie
vere e proprie e non solo amicizie apparenti. Piu di recente Calvo ha sostenuto che nelle
amicizieinferiori s haun uso del termine“amicizia” modificato rispetto a quello proprio,
attraverso I’ aggiuntadi specificazioni come"in vistadell’ utile” e“invistadel piacere’. In
questo senso lavirtu completa € logicamente precedente alle altre forme di amicizia, men-
tre le altre hanno solo una somiglianza generica con essa. Quindi tutte e forme di amici-
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zia consistono nel desiderare il bene dell’ amico, ma solo quella perfetta lo desidera per
quello chel’amico é.

Ladiscussione sulle forme di amicizia & interessante non solo dal punto di vi-
sta del contenuto, ma anche, e forse soprattutto, dal punto di vista logico-metafisico,
perché mostra come Aristotele cerchi costantemente, a partire dal linguaggio comune,
di descrivere una serie di strutture ontologiche che rendano conto dei fenomeni e in-
sieme |i razionalizzino, con una mescolanza originale di descrittivo e normativo. Tra
il considerare philia solo quellatra buoni, come faranno poi gli Stoici, el accettare tut-
ti gli usi correnti di philia, Aristotele percorre la strada intermedia di unaricercadella
natura della nozione, e di una gradazione della definizione risultante, tale da permet-
tergli di delimitare chiaramente cosa €, sia pure in modo imperfetto, amicizia, da cio
chenonloé.

6. | punti piu discussi dalla critica moder na. Altri problemi

Piu legate al problema morale ed a contenuto della nozione di amicizia sono le
discussioni degli altri punti su cui si & concentrata la critica contemporanea. Essi sono:
il rapporto trafelicitaed amicizia, il rapporto traamiciziae conoscenzadi s, il proble-
masein Aristotele sia davvero possibile amare |’ amico per se stesso, il tentativo aristo-
telico di fondare I’amicizia sull’amore di se stessi. In questa sezione procederemo in
modo molto rapido, limitandoci ad accennare ai problemi ed alle principali soluzioni
proposte.

Il rapporto traamiciziaefelicita é posto daAristotele nellaformadi una questio-
ne: I’uomo felice e autosufficiente, quindi avra bisogno di amici 0 no? Questa questio-
ne e discussa nelle due Etiche (EE VII 12; EN IX 9), erisolta con argomenti parzial-
mente differenti. Nell’ Etica Eudemia Aristotele sottolinea soprattutto, in negativo, la
differenzatral’ autosufficienza divina e la condizione umana. I dio & del tutto autosuf-
ficiente, non pensa altro che se stesso, e non ha bisogno di altro per conoscere se stes-
so0. L’uomo invece, pur avendo nella conoscenza, e soprattutto nel conoscere se stessi,
I attivita migliore, realizza questa sua attivita soprattutto attraverso la conoscenzadi un
individuo simile a lui, eppure distinto: «dunque percepire I’amico € percepire in qual-
che modo se stesso e conoscere in qualche modo se stesso» (EE 1245a 35-7). La criti-
ca hamolto insistito su questo punto: Aubenque ha notato come I’ amicizia sia il sosti-
tuto molto imperfetto dell’ autosufficienza divina, un pisaller attraverso cui |’ uomo fe-
liceimitail dio. Altri, come Gadamer, Vernant, etc. hanno contrapposto all’ introspezio-
ne dei moderni, in cui I’io & come un mondo da esplorare indagando se stessi, |0 sguar-
do greco, rivolto essenzialmente verso |’ esterno, e in cui la conoscenza dell’io avviene
attraverso laconoscenzadell’ atro. L’ ingiunzione scrittanel frontone del tempio di Apol-
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lo a Delfi, «Conosci te stesso», sarebbe realizzabile, per i Greci, solo attraverso il ri-
specchiamento del nostro io nell’io altrui®.

Nell’ Etica Nicomachea, invece, Aristotel e adotta un approccio diverso. Non si ba-
sapiu sul paragone con il dio e fainvece riferimento a suo celebre principio secondo cui
I’uomo & zoon politikon, animale sociale. Gianel libro |, trattando ex professo della feli-
cita, Aristotele cita questo assioma, quando stabilisce che I’ autosufficienza, caratteristica
tipica dell’ uomo felice, non esclude che egli viva unavita di relazione, con parenti amici
e concittadini «poiché per natural’ uomo e animale sociale» (1097b 11, cfr. 1099a34-b 2,
incui gli amici utili sono elencati trai beni esterni indispensabili alafelicita). In EN X
9 Aristotel e ribadisce questo punto, considerando in modo positivo quellache nell’ EE ap-
pariva come unainsufficienzarispetto all’ autarchiadivina. Oraegli sostiene che per mol-
ti motivi I"'uomo felice avra bisogno di amici. Prima di tutto ci vorranno amici per avere
persone rispetto alle quali esercitare le proprie virtu sociali (come generosita, veridicita,
cortesia etc.); inoltre essere attivi in solitudine e difficile, mentre & piti facile agire in co-
munita; inoltre la vita solitaria € spiacevole, mentre la vitain comune € piacevole, ed
piacevole osservare le azioni virtuose degli amici come sefossero le nostre. In questo pas-
so Aristotele riaffermachalavitael’ attivita umanahail suo centro nel pensare e nell’ au-
toconsapevolezza, ma non dice pit che la percezione di sé passa attraverso la percezione
dell’amico (EN 1170a 13-b 14). In questi argomenti manca ogni riferimento all’ autoco-
scienza, temacentrale nell’ EE. Alcuni interpreti hanno trasportato nell’ EN I’ argomento di
EE, ma € importante notare come nelle due etiche I’ approccio sia diverso®. L’ argomento
di Aristotele riguarda soprattutto il tipo di felicitaincarnato nel bios politikos, la vita del
cittadino nellapolis. Infatti egli parladi attivita virtuose di tipo sociae, proprie dellavita
comune degli uomini. Ma anche nella felicita suprema, nel bios theoretikos o “vita con-
templativa’, che elaformadi vitache piu s avvicinaall’ autosufficienza divina, Aristote-
le ammette che la condizione migliore € quella di chi agisce teoricamente in compagnia

% Questates € esposta in modo anche piu chiaro nella Grande Etica, 1213a 10-26; ha un precedente nell’ Alci-
biade primo, 132¢-133c che collega esplicitamente il detto delfico al rapporto traamici. Cfr. P. Aubenque, L' ami-
tié chez Aristote, in Id., La prudence chez Aristote, PU.F., Paris 1963, pp. 179-182; J.P. Vernant, L'individuo, la
morte e |’amore, Cortina, Milano 2000, pp. 201-202; J.C. Fraisse, op. cit., pp. 238-252; H.G. Gadamer, Amici-
ziaeconoscenza di sé. Il ruolo dell’amicizia nell’ etica greca, in V. Verra (acuradi), L’anima alle soglie del pen-
siero nella filosofia greca, Bibliopolis, Napoli 1988, pp. 93-109; Id., Amicizia e solidarieta, in R. Dottori (acu-
radi), Laresponsabilita del pensare, Vitae Pensiero, Milano 2002, pp. 64-74; B. Williams, Sorte morale, I Sag-
giatore, Milano 1987, p. 27, criticaAristotele per aver voluto ridurre |I’amico a puro doppio di se stessi; macfr.
EE 1234a34-35: «E tuttavial’ amico vuole essere come un io separato». W.F.R. Hardie, Aristotle’s Ethical Theo-
ry, Oxford 1968, pp. 331-332 obietta che non si possono conoscere i pensieri altrui come sefossero i propri.

% J.A. Stewart, Notes on Nicomachean Ethics, Clarendon Press, Oxford 1898, vol. 11, p. 392, interpretal’EN al-
laluce dell’ EE; contra, R.A. Gauthier-J.Y. Jolif, op. cit., val. Il, pp. 760-762, che tuttaviaritengono superiore la
discussione dell’ EE; E. Berti, Le emozioni dell’amicizia e la filosofia, in Id., Nuovi studi aristotelici I11. Filoso-
fia pratica, Morcelliana, Brescia 2008, pp. 147-151; J. Cooper, Friendship and the Good in Aristotle, in Id., Rea-
son and Emotion, pp. 337-355.
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di synergous, collaboratori e si dedica ad attivita intellettuali insieme ad (EN 1172a
5; 1177a 34). Non é difficile vedere in questa asserzione un accenno alavita delle scuo-
le filosofiche, in specie dell’ Accademia, anche perché Aristotele, proprio nell’EN, desi-
gnaPlatone ei suoi discepoli conil termine philoi andres, persone amiche (1096al3). Un
autore recente ha sostenuto che laradice piti importante del rapporto amicale in Aristote-
le «is conversation»®.

In secondo luogo un’ obiezione alla teoria aristotelica dell’ amicizia e stata rivolta
davari critici, i quali hanno affermato che, nonostante Aristotel e sostenga che nell’ amici-
Ziaperfetta s amal’amico per se stesso, in realta cio che viene amato non & I'individuo
nella sua singolaritairriducibile, ma piuttosto il fatto che in lui siano istanziate le virtu e
le attivita ad esse relative. Quindi, a differenza di Montaigne, Aristotele non amerebbe
Etienne de La Boétie come individuo storicamente dato e irripetibile ma solo come un
esemplare di uomo virtuoso. A questa posizione critica altri hanno risposto che la conce-
zione moderna dell’ amiciziasi scontra con latesi, altrettanto moderna, dell’inconoscibi-
lita dell’atro. L'amicizia diviene, nel pensiero moderno, solo una «magica attrazione»
(Goethe) non spiegabile. Invece Aristotele, considerando I’ amico virtuoso come I’ incar-
nazione particolare di una essenza universale, riesce a mediare nella sua teoria dell’ ami-
ciziatraesigenzadi imparzialita e particolarismo etico. Latesi ci pare ben fondata: infat-
ti se @ vero che per Aristotele I’individualita e caratterizzata da aspetti accidentali, tutta-
viaeéanchevero chel’ essenzanon si damai, senoninindividui concreti. Quindi nell’ ami-
ciziamigliore non si amail virtuoso in generale, ma questo personaggio qui, Socrate, che
incarnal’ eccellenza umanaa modo suo®.

Infine Aristotele in EN 1X 4 afferma che i rapporti di amicizia (ta philika) che si
hanno con gli amici, ein base ai quali si definiscono e specie di amicizia, paiono deriva-
redaquelli chesi hanno verso se stessi. Aristotel e discute questa opinione, e conclude che,
mentre non € certo che si possa parlare di amicizia verso se stessi, le caratteristiche che
["uomo virtuoso haverso se stesso si ritrovano anche nel rapporti che egli haverso gli a-
tri uomini virtuosi: essere in accordo con sg, volereil proprio bene, vivere con se stesso,
rallegrarsi e addolorarsi in relazione a se stesso, dato che I’ amico e un atro se stesso (al-
los autos, 1166a32). Gli interpreti pit antichi, come Ross e Gauthier, hanno visto in que-
sta teoria un tentativo da parte di Aristotele di superare I’ opposizione tra egoismo ed al-

%] .S. Pangle, op. cit., p. 191: la“conversazione” di cui parlaqui I’ autrice deve essere intesa probabilmente in
senso ermeneutico, come il muovere dalle differenze verso lafusione di orizzonti e la verita nel rispetto delle
differenti soggettivita. Sul temavedi anche N. Sherman, The Fabric of Character. Aristotle’s Theory of Virtue,
Oxford U.P, Oxford 1989, pp. 118-156 (The Shared Life).

% |’ obiezione & formulatain modo molto chiaro daG. Vlastos, The Individual as Object of Lovein Plato, in Id.,
Platonic Sudies, pp. 3-42, ma sp. p. 33; cfr. anche A.W.H. Adkins, Amicizia e autosufficienza in Omero e Ari-
stotele (1963), in E. Spinelli, Amicizia e concordia, cit., pp. 11-44. Lacriticadi queste posizioni si trovain A.W.
Price, op. cit., pp. 103-130; S. Stern-Gillet, op. cit., pp. 60-75 e 171-177; D. Konstan, op. cit., p. 76.
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truismo, ma hanno giudicato non riuscito questo tentativo. Aristotele infatti non avrebbe
saputo superare né |’ egoismo psicologico né quello etico. | critici pit recenti, anchein
questo caso, hanno difeso Aristotele, soprattutto in base alla suateoria del kalon, cheim-
porrebbe di considerare |’ altro come se stessi, in modo imparziale. Maladifesa ad alcuni
€ parsa andare troppo oltre. Infatti Aristotele pare dare per scontato che si vogliail bene
dell’atro, se per I’ atro si intende non chiunque in quanto soggetto morale, mala persona
vicinaanoi, il parente, I’amico o il concittadino®.

7. Conclusioni

E tempo di tirarele somme. Aristotele consideral’ amiciziaun bene, e cometale ne
faun oggetto dell’ etica. L’ amicizia &€ una componente dellavitafelice; se |’ interpretazio-
ne delle forme di amicizia che abbiamo riportato prima e esatta, nella vita felice non s
avranno solo amicizie perfette ma, accanto a queste, anche amicizie utili o piacevoli. L'im-
pulso ad essere amici & spontaneo; alcuni rapporti amichevoli sono dati, poiché I’uomo e
animal e non solo sociale, ma naturalmente portato a fondare una famiglia (EE 1242a 23;
EN VIII 1), maaltri, i pit importanti, invece vengono scelti. Dal punto di vista politico
I’amiciziaelaconcordiatrai cittadini sono un bene superioreadlagiustizia: nellacittanon
si deve solo volere il rispetto rigido dei propri diritti e di quelli altrui, masi deve avere
quel di piu di benevolenzaverso gli atri edi concordiache facilitalavitacomune. Sicco-
me compito dell’ etica é cercare non solo il bene del singolo, maanche, e soprattutto, quel-
lo dellacomunitapolitica (cfr. EN 1094b 9-10), I'indagine di Aristotele non si estende so-
lo alle amicizie proprie del saggio, o del teoreta, ma comporta anche lo studio delle for-
me di philia correnti nellapolis, e dellavalutazione degli obblighi reciproci anchein que-
sti tipi di rapporto. | libri delle due Etiche dedicati all’ amicizia non sono soltanto una de-
scrizione dell’ amicizia perfetta, né un trattato sociologico sui rapporti tracittadini, mauna

7 R.A. Gauthier-J.Y. Jolif, op. cit., vol. II, p. 747-748; W.F.R. Hardie, op. cit., pp. 327-331; D.J. Allan, La filoso-
fiadi Aristotele, Lampugnani Nigri, Milano 1973, pp. 164-165, il quale osservacheinAristotele, in fondo, il sag-
gio sceglie sempre nel proprio interesse; contro questa posizione vedi J. Annas, Plato and Aristotle on Friendship
and Altruism, «Mind» 86 (1977), pp. 532-554. T. Engberg-Pedersen, Aristotle's Theory of Moral Insight, Claren-
don Press, Oxford 1983, p. 44, attribuisce ad Aristotele una posizione simile aquelladi Nagel: il concetto di ka-
lon comportache si consideri se stessi impersonalmente, e che si applichi ase stessi un fine oggettivamente buo-
no anche sesi vacontro il proprio interesse soggettivo (cfr. T. Nagel, La possibilita dell’ altruismo, || Mulino, Bo-
logna 1994). Obiezioni in A. Madigan, Eth. Nic. 9.8: beyond Egoismand Altruism, in J.P. Anton-A. Preus, Essays
in Ancient Greek Philosophy, 4: Aristotle’s Ethics, S.U.N.Y. Press, Albany 1991, pp. 82-90; come anche Annas,
osserva cheil richiamo cheAristotele faa nous ed al kalon per sostenere che il saggio fara sacrificio anche del-
lasuavitaper il bene non comporta un richiamo al’ universalita e imparzialita delle regole, ma solo all’ amore di
S8, siapure ben inteso. Vedi anche S. Stern-Gillet, op. cit., pp. 104-108, D. Konstan, op. cit., p. 77 e K.J. Dover,
Lamorale popolare greca all’ epoca di Platone e Aristotele, Paideia, Brescia 1983, pp. 453-454, con una posizio-
ne non molto diversa
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descrizione delle varie forme di rapporto umano dal punto di vistadel benerealizzabilein
una societa concreta; per questo lo studio dell’ amiciziainteressail futuro legislatore.

Aristotele, ovviamente, avevain mentel’ Atene del suo tempo, maalcune delle sue
idee possono essere interessanti anche oggi. Cio si deve dl fatto che, nellaricercadellana
tura e dell’ essenza del legame di amicizia, Aristotele riesce a distaccarsi dai dati storici
particolari ed a cogliere alcune caratteristiche permanenti di quel «legameintimo, leale ed
affettuoso, che le persone scelgono di stahiliretraloro e che si affermaal di ladei legami
di solidarieta innata che derivano a singolo dalla sua appartenenza a comunita di cui &
membro automaticamente, come lafamiglia, latribl o la casta»®.

»Parafraso ladefinizione di D. Konstan, op. cit., p. 1.
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Consensio, benivolentia, caritas:
Agostino ei tre elementi
dell’idea ciceroniana di amicizia

Giovanni Catapano

In quibuslibet rebus humanis nihil est homini amicum sine homine amico.
Agostino d’Ippona, Epistula 130,ii,4

Esattamente mezzo secolo fa, Marie Aquinas McNamara pubblicavala suatesi di
dottorato su L'amicizia in sant’ Agostino, che resta una monografia classicasull’ argomen-
to". Introducendo I’ ultimo capitolo, dedicato allateoria agostinianadell’ amicizia cristia-
na, ella osservava che «a differenza di Cicerone, di Platone o di Aristotile, S. Agostino
non halasciato alcun trattato sistematico sull’ amicizia; né hatentato di formulare unafi-
losofiadell’ amicizia. Egli pero vi hariflettuto spesso, soprattutto per quanto concerneva
le sue relazioni [personali]». A cinquant’ anni di distanza, questa constatazione conser-
vatuttala suavalidita. Come spesso accade in Agostino per molti concetti fondamenta-
li2, anche quello di amicizianon haricevuto nelle sue opere che trattazioni episodiche piu
0 meno brevi, e tuttavia numerose e tali dalasciar trasparire una concezione sufficiente-
mente organica e articolata’.

Per disporrei vari tasselli in un quadro d’insieme sensato e coerente, I’interpre-
te abbisognadi un criterio ordinatore, che si dimostri il pitl possibile efficace e non estra-
neo al’ orizzonte di pensiero dell’autore. 1l criterio in questione assunto da questo arti-
colo eladefinizione dell’ amiciziafornitada Cicerone nel Laelius (VI 20: Est enimami-
citia nihil aliud nisi omnium divinarum humanarumque rerum cum benivolentia et ca-
ritate consensio). Nelle sole volte in cui Agostino definisce I’ amicizia, infatti, cio av-
vienericorrendo espressamente a questa definizione ciceroniana. Circal’influsso di Ci-
cerone sull’idea agostiniana di amicizia e il confronto in merito trai due pensatori, la

t Cfr. M.A. McNamara, Friendship in Saint Augustine, Editions Universitaires, Fribourg Suisse 1958 (trad.
it. L’amicizia in sant’ Agostino, Ancora, Milano 1970, rist. 2000). Per un’introduzione generale a pensiero
agostiniano, cfr. la recentissima Introduzione a Agostino di M. Bettetini (Laterza, Roma-Bari 2008).
2M.A. McNamara, L'amicizia cit., p. 241.

* Ad esempio quello di giustizia: cfr. Sant’ Agostino, La giustizia, a curadi G. Catapano, Nuova Biblioteca
Agostiniana, Citta Nuova, Roma 2004.

*Agostino usalaparolaamicitia in 168 luoghi di 38 opere diverse (inclusi i sermoni e le |ettere), per un to-
tale di 206 occorrenze. Le occorrenze di amicus arrivano addiritturaa 1198, in 745 luoghi di 67 opere. A cio
bisogna aggiungere 8 occorrenze di amicalis. Ricavo questi dati dal CD-ROM Cor pus Augustinianum Gis-
sense, acuradi C. Mayer (Schwabe & Co., Basel 1996).
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letteratura non manca’®; non mi risulta pero che sia stata gia effettuata una rubricazione
dei piu significativi testi de amicitia del vescovo d’' |ppona sotto le tre voci che compon-
gono la definizione data da Cicerone: consensio, benivolentia, caritas. E quanto le po-
che pagine seguenti tentano di fare, con un uso frequente di citazioni testuali che vor-
rebbero fornire una piccola antologia di brani poco conosciuti a di fuori della cerchia
pur ampia degli agostinologi®.

Consensio

Adgostino utilizzain modo esplicito ladefinizione del Laeliusin due luoghi distin-
ti dellasuavasta produzione letteraria: brevemente nel dialogo Contra Academicos, scrit-
to pochi mesi dopo la conversione nell’ autunno-inverno 386-387, e diffusamente nella
lettera 258, di datazione incerta e forse successiva all’ ordinazione episcopal €. Lo scopo
di entrambi i testi € il medesimo: dedurre che I’ interlocutore (Alipio® nel primo caso, un

° Cfr. L.F. Pizzolato, L'amicizia in sant’ Agostino el “ Laelius’ di Cicerone, «Vigiliae Christianae», 28 (1974),
pp. 203-215; T.J. van Bavel, The Influence of Cicero’s Ideal of Friendship on Augustine, in J. den Boeft-J. van
Oort (éd. par), Augustiniana Traiectina. Communications présentées au Colloque International d' Utrecht, 13-
14 novembre 1986, Etudes Augustiniennes, Paris 1987, pp. 59-72. Cfr. anche M.A. McNamara, L'amiciza, cit.,
pp. 15-18; J.F. Monagle, Friendship in S Augustine's Biography. Classical Notion of Friendship, «Augustinian
Studies», 2 (1971), pp. 81-92; W. Geerlings, Das Freundschaftsideal Augustins, «Theologische Quartal schrifts,
161 (1981), pp. 265-274; |. Hadot, s.v. Amicitia, in C. Mayer (hrsg. von), Augustinus-Lexikon, vol. 1, Schwabe
& Co., Basel 1986-1994, coll. 288-289.

¢ Latraduzione dei brani citati € mia. Tutte le opere di Agostino sono tradotte in italiano con testo latino a fron-
te nellaNuova BibliotecaAgostiniana di Citta Nuova (Roma, 1965-2005, 36 voll. in 61 tomi), consultabile an-
che on-line al’indirizzo http://www.augustinus.it. Due buone antologie, unain latino e I’ atrain italiano, sono
state curate rispettivamente da L.F. Pizzolato (Agostino di Ippona, L' amicizia cristiana. Antologia dalle opere e
altri testi di Ambrogio di Milano, Gerolamo e Paolino di Nola, con un saggio di M. Pellegrino, Paravia, Torino
1973) e R. Piccolomini (Sant’ Agostino, L’amicizia. Pagine antologiche, Nuova Biblioteca Agostiniana, Citta
NuovaEditrice, Roma 1994). Leinformazioni essenziai sulle opere agostiniane si possono reperireinA.D. Fitz-
gerald (ed.), Agostino. Dizionario enciclopedico, ed. it. acuradi L. Alici eA. Pieretti, Citta Nuova, Roma 2007.
7 Su questo dialogo mi permetto di rinviare allamiatraduzione commentatanei “ Testi afronte” Bompiani (Ago-
stino, Contro gli Accademici, Milano 2005; la sola traduzione € stata ripubblicata in Aurelio Agostino, Tultti i
dialoghi, Bompiani “Il pensiero occidentale”’, Milano 2006).

® Agostino infatti si dichiara preso da molti impegni (cfr. Epistula 258,1.5): un’ espressione che ricorre spesso
nella sua corrispondenzadel periodo episcopale. Egli fu ordinato vescovo coadiutore d’ Ipponatrail 395 eil 397.
Lalettera e posteriore a 395 secondo R.B. Eno, s.v. Epistulae, in A.D. Fitzgerald (ed.), Augustine through the
Ages: An Encyclopedia, Eerdmans, Grand Rapids (Mn), Cambridge (U.K.) 1999, p. 304 (trad. it. Agostino cit.,
p. 73). Verso il 395 lapone J. Anoz, Cronologia de la produccion agustiniana, «Augustinus», 47 (2002), p. 254,
mentre J. Divjak, s.v. Epistulae, in C. Mayer (hrsg. von), Augustinus-Lexikon, vol. 2, fasc. 3/4, Schwabe & Co.,
Basel 1999, col. 1036, lafarisalire agli anni 387-395.

° Concittadino di Agostino, Alipio era stato suo alievo in Africae|’aveva poi seguito a Milano, condividendo
con lui la*“conversione” verso un cristianesimo di tipo ascetico. Da allora fu sempre a suo fianco, prima come
confratello nella comunitareligiosa di Tagaste e poi (dal 394/395) come vescovo della stessa citta. Sull’ amici-
ziatrai due, cfr. McNamara, L'amicizia, cit., pp. 78-89.
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certo Marciano nel secondo), avendo raggiunto una posizione identica a quelladi Agosti-
no in materiareligiosa, & finalmente in un rapporto di veraamicizia con lui. Nel terzo li-
bro del Contra AcademicosAlipio — che figuracome personaggio a pari dello stesso Ago-
stino —, costretto ad ammettere la probabilitas (ossia la ragionevole possibilita) che il sa-
piente sappia a meno la sapienza e che dunque la verita talvolta possa essere conosciuta
con certezza, tenta un’ ultima difesa dello scetticismo neoaccademico di Arcesilao e Car-
neade osservando che confutarli significa dar loro ragione, poiché risulta dimostrato che
a nessuna dottrina filosofica, neppure alla loro, bisogna concedere I’ assenso. Come Pro-
teo, gli Accademici si lasciano afferrare per poi sfuggire alla presa e potrebbero essere
davvero superati solo con |’ assistenza di un numen che mostrasse agli uomini la verita.
Agostino cogliea volo questaallusione aunadivinitarivelatrice, giudicandolaun’ espres-
sionedel «miglior genere di filosofia» e dichiarandosi lieto di trovarsi su questo punto co-
si importante in pieno accordo con il suo familiarissimus. «Un mio intimo amico, infatti,
e d’ accordo con me non solo circala probabilita che & propria dellavita umana, maanche
circalareligione stessa, e questo € il segno piu evidente di un amico vero, se & vero che
I’amicizia e stata definita, nel modo pit giusto e ineccepibile, come I’ accordo sulle cose
umane e divine unito a benevolenza e affetto» (Contra Academicos, 111 VI 13).

L’ elemento principale dell’ amicizia, secondo |a definizione che Cicerone ha dato
«in manieraverissima» (Epistula, 258 1), € dunque laconcordanzadi opinioni, il con-sen-
tire; puo dirsi perfetto soltanto quando concerne anche la sfera delle cose divine ol-
tre aquelladelle realtaumane. I concetto € sviluppato per esteso nellalettera 258, in cui
Agostino spiegaa Marciano perché solo da quando questi ha abbracciato lafede cristiana
trai due sussista una vera amicizia®. Marciano aveva favorito le ambizioni mondane di
Agostino prima della conversione, e dopo di questa aveva continuato a desiderare per lui
salute e prosperitaterrena, aborrendo perd quelle realtadivine che Agostino aveva comin-
ciato agustare. La consensio traloro, circoscritta dapprima alle res humanae, era quindi
venuta a mancare anche su queste, poiché Agostino ormai ne avevaridimensionato il va-
lorein confronto a divino. «Accade cosi che, traamici tra cui non esiste un accordo sul-
le cose divine, neppure quello sulle cose umane pud essere pieno e vero. E infatti neces-
sario che stimi le cose umane diversamente da com’ € opportuno chi disprezzaledivine, e
che non sappia amare rettamente I’'uomo chiunque non ami Colui che hafatto I’ uomo»
(Epistula, 258 2).

Con questa argomentazione Agostino non si limitaadire cheil disaccordo sul divi-
no implica il disaccordo sull’umano, ma aggiunge implicitamente che, affinché si dia
un’amicizia vera, anche la consensio dev’ essere tale, nel senso che deve redlizzarsi intor-

0 Cfr. S. Pogue, Réflexion d’ Augustin sur la conversion de son ami Marcianus (Ep. 258), «Augustinianum», 27
(1987), pp. 297-301.
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no acontenuti oggettivamente veri. L’ accordo infatti & si necessario, manon sufficiente per
I’amicizia, in quanto deve accompagnarsi alabenevolenza e dl’ affetto. Ora, sl pud amare
I"amico nel modo corretto e si pud volereil suo vero bene solo se si sadare alle cose uma-
neil giusto peso, e cid asuavoltae possibile solo allaluce dellaveritadivina. Primadi co-
noscere quest’ ultima, Marciano non eraun vero amico di Agostino: non o eraquando de-
siderava per lui beni che Agostino oramai sapevaincapaci di renderlo felice (alorail loro
disaccordo eratotale), manon lo era neppure quando assecondava le brame con cui in re-
altaAgostino danneggiava se stesso: «Neppureio, alora, ero amico di me stesso, ma piut-
tosto nemico. Amavo infatti I'iniquitd, ed & vera, perché divina, quella massima per cui &
stato scritto nel Libri divini: Chi ama l’iniquita, odia la sua anima®. Se dunqueio odiavo
lamiaanima, come potevo avere per vero amico uno che mi augurava cosein cui proprio
i0 subivo me stesso come nemico?» (Epistula, 258 3). Spingendo Agostino nelladirezione
shagliata, Marciano facevail suo male anzichéil suo bene: potremmo dire che, pur essen-
dogli amico sinceramente (soggettivamente), non lo era veramente (oggettivamente).

L’ idea che |’ unanimita sia una componente necessaria manon sufficiente dellave-
raamicizias puo ricavare anche dalle celebri pagine delle Confessiones sul dolore pro-
vocato in un Agostino poco pit che ventenne dalla morte di un amico carissimo®2. «Bene
disse un tale del suo amico che era meta dell’ anima sua [Orazio, Carmina, | 3 6]. Difatti
io sentii che I’animamiael’animadi quel mio amico erano state una sola animain due
corpi, e per questo la vitami faceva orrore, perché non volevo vivere a meta, e forse per
questo temevo di morire, perché non morisse del tutto colui che molto avevo amato» (Con-
fessiones, 1V VI 11). L’ unanimitatraAgostino e il suo amico eratale da potersi intendere
in senso quasi |etterale (unam ... animam): un concetto, quello dell’ unita spirituale tragli
amici, che gia all’epoca di Aristotele era proverbiale®® e che si trova ben attestato nella
principale fonte di Agostino sull’ argomento, Cicerone®, il quale in De officiis, | XVI1I 56
lofarisalire addiritturaaPitagora. E tuttavia, per |’ autore delle Confessiones neppure quel-
I’amicizia era stata vera, «perché un’amicizia non € vera se non quando Tu [Agostino si
rivolge qui aDio] laincolli tracoloro che aderiscono aTe® in virtt della carita ver sata nei

“ Sal 11(10) 6 nellaversione latina utilizzata da Agostino.

2 Cfr. Confessiones, IV IV 7 ss.; J. McEvoy, Friendship and Mutual Deception in Book IV of the “* Confessions’

of Augustine, in K. McGroarty (ed. by), Eklogai. Sudiesin Honour of Th. Finan and G. Watson, Department of
Ancient Classics, NUI Maynooth 2001, pp. 3-19; A.-I. Touboulic, Dela mort del’ami ala présence divine (Conf.
1Vjiv, 7-xii,19), «Vita Latina», 153 (1999), pp. 58-69.

= Cfr. Ethica Nicomachea, 1X 8 1168b 7. Per un confronto trala concezione aristotelica dell’ amicizia e quella
agostiniana, cfr. M.R. LaChat, The Ethics of Personal Friendship in Aristotle and Augustine, Harvard Universi-
ty Press, Cambridge (Ms) 1980.

* Cfr. Laelius, XX 81; XXV 92.

* Tibi, secondo la maggior parte dei codici eI’ edizione di L. Verheijen (Corpus Christianorum, series Latina,
vol. XXVII, Brepols, Turnhout 1981). Una variante preferita dalle edizioni di M. Skutella (Teubner, Leipzig
1934) e M. Simonetti (Fondazione Valla, Milano 1993) legge sibi, «traloro».
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nostri cuori per mezzo dello Spirito Santo, che ci € stato dato (Rm 5 5)» (Confessiones,
IV 1V 7). Torneremo nel terzo paragrafo sull’ interpretazione della caritas come virtu teo-
logale, avente Dio come origine, causa e oggetto principale. Qui e sufficiente osservare
che Agostino imputa quell’ inconsol abile strazio interiore alla propriaincapacitadi «ama-
re gli uomini umanamente»®, accettandone ciog il limite dellamortalita: un attaccamento
smodato alle cose umane, a quale non poteva porre rimedio |’ erronea concezione mani-
chea del divino a cui Agostino allora aderiva e nella quale aveva trascinato il suo amico.
Un’unanimita non fondata sulla verita dovevainevitabilmente sfociare in un’intimalace-
razione nell’ ineluttabile momento della separazione definitivain questa vita.

L'unita spirituale nellaveritadi Cristo €10 scopo fondamental e della comunita mo-
nasti ca secondo lacosiddetta“ Regoladi sant’ Agosting”, e pitl precisamente secondo la par-
te chiamata Praeceptum, la cui paternita agostiniana € riconosciuta anche dalla critica piu
recente”. L’ unanimitatrai monaci esige anzitutto la comunione dei beni, secondo il model-
lo dellacomunita cristiana primitiva descrittanegli Atti degli Apostoli (4 32): «Per questo vi
siete riuniti, per abitare unanimi (unianimes) nella stessa casa e per avere un’anima sola e
un cuor solo rivolti verso Dio (anima una et cor unum in Deum)®. E non dite nulla vostra
proprieta, maabbiate ogni cosain comune. [...] Vivete dunquetutti in modo unanime (unia-
nimiter) e concorde, e in voi onorate gli uni negli atri Dio, di cui Siete stati fatti templi»
(Praeceptum, 1). Lacomunione dei beni poteva essere giustificata da esigenze pratiche, co-
me nel caso del progetto di vitaritirata coltivato daAgostino insieme auna decinadi amici
aMilano quando la sua conversione non eraancora maturata: per abbandonare la professio-
ne, occorreva chei piu ricchi mettessero il loro patrimonio a disposizione degli atri®. Tra
spiriti unanimi nell’indirizzars verso Dio, invece, lacomunionedei beni potrebbe essere vi-
staanche come un riflesso dellanatura stessa dell’ inalterabile Verita divina, «veritachenon
puoi dire tuao miao di qualche uomo, mache, come un lume meravigliosamente nascosto
e pubblico, & adisposizione e s offre in comune atutti coloro che scorgono le cose inalte-
rabilmente vere (incommutabilia vera)» (De libero arbitrio, 11 X1I 33)®.

Oltre ai beni materiali eallaveritasu cui consentono, gli amici condividono quan-
to hanno nell’ animo. La mutua confidenza € una caratteristica dell’ amicizia®, e Agosti-

* Confessiones, IV VII 12.

¥ Cfr. lavoce Regula di G. Lawlessin Fitzgerald (ed.), Agostino, cit., pp. 1194-1196.

1 Cfr. J. McEvoy, “ Anima una et cor unum” : Friendship and Spiritual Unity in Augustine, «Recherches de théo-
logie ancienne et médiévale», 53 (1986), pp. 40-92.

9 Cfr. Confessiones, VI XIV 24.

% Sull” amicizia monastica secondo Agostino, cfr. gli studi di T. Vifias Roman: La amistad, expresion del cari-
sma monastico agustiniano, «La Ciudad de Dios», 191 (1978), pp. 383-426; La verdadera amistad, expresion
del carisma monastico agustiniano, «La Ciudad de Dios», 194 (1981), pp. 25-53; Vidareligiosay amistad, «La
Ciudad de Dios», 196 (1983), pp. 377-408.

2 «Possiamo direinfatti di aver accolto nella nostraamicizia colui a cui osiamo confidare tutti i nostri proposi-
ti» (De diversis quaestionibus LXXXIII, 71 6).
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no amacricordare in proposito le parole di Cristo stesso nel Vangelo di Giovanni (15 15):
Non vi chiamo piu servi, perché il servo non sa quello che fa il suo padrone; vi ho in-
vece chiamato amici, perché vi ho reso noto tutto cio che ho udito dal Padre mio®. I ri-
schio sempre incombente della rottura di un’ amicizia sembrerebbe suggerire estrema
cautelanel confidarsi con gli amici, per evitare che questi, diventati poi nemici, sparli-
no di noi rivelando segreti che potrebbero risultare imbarazzanti. Lavicendadi Girola-
mo e Rufino, primaintimi sodali e poi acerrimi avversari, & scoraggiante: se un’amici-
ziacomelaloro si e potuta trasformare in tanta discordia, di quale si potra essere sicu-
ri? Eppure Agostino non rinuncia ad abbandonarsi alla caritadegli amici, perché, come
egli scrive proprio a Girolamo, «sento che li ¢’e Dio, nel quale mi slancio sicuro e nel
quale sicuro riposo. E in questa mia sicurezza non ho affatto paura dell’ incerto domani
dell’umana fragilita[...]. Quando infatti sento che un uomo, ardente di carita cristiana
e per questa a me fedele, & diventato amico, qualunque mio proposito o pensiero io gli
affidi, non lo affido a un uomo, maa Colui in cui egli rimane per esser tale. Dio infatti
e carita, echi rimane nella caritarimanein Dio (1 Gv 4 16)» (Epistula, 73 10). Chi poi
non vuole che gli ex amici propalino i suoi peccati, non ne commetta: otterracosi di tu-
telare la suareputazione «non con il nascondere cio che hafatto, maconil non fare co-
se da voler nascondere».

Benivolentia

«Dove c'é benevolenza, |i ¢'é amicizia», afferma Agostino in De sermone Do-
mini in monte | X1 31. Labenivolentia, secondo elemento dell’ amicizia nella definizio-
ne del Laelius, in un altro scritto ciceroniano compare da sola— ma con le caratteristi-
che del disinteresse e della reciprocita— a costituire I’ essenza dell’ amicizia: «L’amici-
ziaelavolonta di cose buone nei riguardi di qualcuno, per il benedi colui chesi amae
con pari volonta da parte sua». Agostino conosceva perfettamente questo passo del De
inventione (11 LV 166), a punto chei suoi confratelli, acui egli stesso I’ avevareso no-
to, lo trascrissero e ne fecero la questione 31 del De diversis quaestionibus LXXXI11%,
Le sue riflessioni sulla benevolenza amicale difficilmente potrebbero essere comprese
se non sullo sfondo dell’ accezione ciceronianadi benivolentia come voluntas rerum bo-
narum, dove lo spostamento d’ accento dall’ intelletto alla volontarispetto alla greca eu-
noia* & in qualche modo compensato dal senso stoico di benevolenza come volere-il-

2 Cfr. ad esempio Expositio quarundam propositionum ex epistula apostoli ad Romanos, 54 (62); De diversis
quaestionibus LXXXII1, 68 2; Enarrationesin Psalmos, 7 1.

= Cfr. Retractationes, | XXVI (XXV) 2.

% Esaminata ad es. daAristotele in Ethica Nicomachea, IX 5 1166b 30-1167a 21.



bene (conosciuto) dell’ amico piuttosto che semplice voler-bene, secondo quanto ha giu-
stamente rilevato Luigi Pizzolato®.

In primo luogo, la benevolenza & per Agostino un atto dellavolonta. Cio significa
che essa & qualche cosa di profondamenteinteriore, di cui all’ esterno si possono dare tut-
t'al piti segni o indizi?, ma che non puo essere percepita con immediata evidenza. Essa
appartiene al novero di quelle realtainvisibili che € necessario credere senza vedere, sic-
ché, seci si rifiutasse per principio di prestar fede acio che non si pud vedere direttamen-
te, I'amicizia diverrebbe impossibile. Questo argomento, di cui Agostino si servein piu
luoghi?, & svolto con la massima ampiezza al’inizio del trattato De fide rerum invisibi-
lium (1 2-111 5): «Ma chiunque tu sia, che non vuoi credere se non quel che vedi, ecco, tu
vedi con occhi corporei i corpi presenti, ei tuoi atti di volonta e di pensiero, poiché sono
nel tuo animo, li vedi con I’ animo stesso: dimmi, ti scongiuro, con quali occhi vedi lavo-
lonta del tuo amico nei tuoi riguardi? Nessun atto di volonta (voluntas), infatti, pud esse-
re visto con occhi corporei. O vedi invece con il tuo animo anche cid che accade nell’ ani-
mo altrui? E senon lo vedi, in che modo ricambi la benevolenzaamicale, se non credi quel
chenon puoi vedere? O forse vorrai dire che vedi lavolonta dell’ altro mediante le sue ope-
re? Dunque vedrai gli atti e udrai le parole, macircalavolontadell’amico dovrai credere
quel che non pud essere visto né udito».

Benché funzionali al’intento apologetico di difendere laragionevolezza dellafe-
de nelle Scritture®, queste parole mettono in luce un tratto della caratterizzazione dell’ ami-
cizia come benevolenzareciproca che Cicerone non aveva evidenziato, ossiail ruolo fon-
damentale dellafiducia. Essa e anteriore aqualsiasi “prova’ di amicizia, come quelle che
s possono ricevere nei pericoli e in generale nelle avversita. Se I’ amicizia potesse sussi-
stere solo dopo il verificarsi di situazioni infelici, allora sarebbe tutt’ altro che desiderabi-
le; I’ amiciziainvece € possibile anche primadi esse 0 senza di esse, grazie a fatto che cre-

% Cfr. L. Pizzolato, L'idea di amicizia nel mondo antico classico e cristiano, Einaudi, Torino 1993, p. 113 (Ago-
stino é trattato alle pp. 296-319). Per lo stoicismo antico, cfr. SVF 111 432: «La benevolenza & volonta di cose
buone <per un altro> per il bene di lui stesso».

% Agostino ne ha dato una vivida descrizione in Confessiones, IV VIII 13-1X 14: «conversare e ridere in com-
pagnia e accondiscendere benevolmente gli uni ai desideri degli altri, leggere insieme libri dalle dolci parole,
scherzare insieme e insieme essere onorati, dissentire di tanto in tanto senz' odio come si fa con se stessi e con
tale rarissimo disaccordo condire i moltissimi accordi, insegnare o imparare qualcosa gli uni dagli altri, sentire
con dispiacere la mancanza degli assenti e accogliere con gioia quelli che arrivano: con questi e atri segni del
genere, chedal cuoredi quelli che amano e sono riamati procedono attraverso il volto, lalingua, gli occhi e mil-
le gesti graditissimi, attizzare negli animi lafiamma (dell’ amicizia) e farne di molti uno solo. Questo & quel che
sl amanegli amici, elo s amaal punto che la coscienzaumanasi sentein colpa se non haamato chi ricambiail
suo amore 0 se non haricambiato I’amore di chi I’ama, cercando dal suo corpo nient’ atro che le testimonianze
della sua benevolenza (indicia benivolentiag)».

2 Cfr. De utilitate credendi, X 24; Sermo, 49 4.

% Un tema caro ad Agostino, presente anche nei sermoni da poco scoperti a Erfurt (cfr. il cap. 1 del Sermo Er-
furt 5, dame tradotto in «Il Sole 24 Ore Domenica» del 13 Aprile 2008, n° 102, p. 29)
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diamo nellabenevolenzaaltrui e laricambiamo. Quanto alle cosiddette “ prove”, esse, an-
zichérendere superflualafiducia, larafforzano atal punto che € proprio con gli occhi del-
lafides che ci sembraquasi di “vedere” quel che crediamo.

Labenevolenza, dal canto suo, in quanto tale vorrebbe non avere acun bisogno di
manifestarsi con gesti di soccorso. Un bravo medico, avevadetto Plotino in un trattato for-
senonignorato daAgosting®, si augura che nessuno abbia bisogno dellasua arte®; cio va
le amaggior ragione per labenevolenza degli amici: «L’amicizia & unaformadi benevo-
lenza, tale per cui talvolta prestiamo aiuto a coloro che amiamo. E se non vi fosse aiuto
da prestare? La sola benevolenza basta a chi ama. Non dobbiamo infatti desiderare che vi
siano miseri per poter esercitare le opere di misericordia. Tu dai il pane all’ affamato, ma
sarebbe meglio se nessuno avesse fame, e tu non dessi ad alcuno» (In epistulam lohannis
ad Parthos tractatus, 8 5). L'amore per chi non ha affatto bisogno del nostro aiuto € piu
genuino, perché non puo essere dettato dallavolontadi affermare lanostra superiorita sul-
I’altro. Opta aequalem, «desideralo eguale», € il primo imperativo della benevolenza.

Il disinteressetipico dell’ amiciziaimplicaaltresi che essanon vadaricercatain vi-
stadei vantaggi che se ne potrebbero ottenere. Chi abbandona una persona caduta in di-
sgrazia dimostra certamente di non esserle amica (I’amicizia non si puo “provare”’, ma
I"assenza di amicizia si*!); pero anche chi le rimane fedele calcolando di esserne poi ri-
compensato non lo fa per amicizia, come Agostino spiega nel sermone 41 illustrando il
senso autentico del versetto del Sracide (22 23) Mantieni fedelta con il prossimo nella
sua poverta per godere anche dei suoi beni. Laragione del disinteresse traveri amici sta
nel comune rapporto con laverita: «Laveraamicizianon vapesataconi vantaggi tempo-
rali mabevuta con amore gratuito. Nessuno infatti pud essere veracemente amico dell’ uo-
mo, se primanon |o é stato della verita stessa; e se questo non avviene gratuitamente, non
puo avvenire in acun modo» (Epistula, 155 1).

Dal senso stoico-ciceroniano di benevolenza come desiderio del vero bene del-
I"amico, evidenziato sopra, Agostino ricava un atro requisito dell’ autentica amicizia, os-
sial’avversione per i vizi degli amici. Chi vuoleil bene di qualcuno, ne detestail male e
si adopera per eliminarlo; e poichéil male peggiore € quello che colpisce la parte miglio-
re dell’ essere umano, ossial’animo, i veri amici non dovranno assecondare i peccati e gli
errori gli uni degli altri, maammonirsi e correggers reciprocamente. «Alloratu ami I’ ami-
co, seodierai cio chenuoce al’amico. [...] Sii dunque simile aun medico. Il medico non
amal’ammalato, se non odia la malattia. Per liberare il malato, perseguita la febbre. Se

» Cfr. G. Van Riel, Augustine’s WilI, an Aristotelian Notion? On the Antecedents of Augustine’s Doctrine of the
WII, «Augustinian Studies», 38 (2007), p. 263.

* Cfr. Enneadi, VI 8 (39) 5 19-20.

3 «Se tenevo uno per amico quand’eraricco e ora che & povero non lo tengo pit per amico, vuol dire che non
Iui tenevo per amico, maiil suo oro» (Sermo, 41 1).
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amate i vostri amici, non amate i vizi dei vostri amici!» (Sermo, 49 5-6%). Amore per le
persone e odio per i vizi devono sempreispirare lacorrezione fraternatrai monaci, secon-
do la Regol&®. Propria dell’ amicizia e percio la franchezza, lalibertas o sinceritas che si
oppone al’ adulazione, «nemica dell’ amicizia» (Epistula, 110 2), e che Agostino invoca
spesso nelle sue lettere per esercitarla in prima persona o per sollecitarla dai suoi corri-
spondenti*, La saggezza paganae le Scritture su questo concordano: Catone (citato daCi-
ceronein Laelius, XXI111 90) aveva osservato che spesso i nemici che ci rimproverano so-
no piu utili degli amici che hanno pauradi farlo, e avevaragione, perchéi difetti chei pri-
mi ci rinfacciano talvolta sono veri®*; analogamente, nel libro dei Proverbi (27 6) si legge
che sono piu fedeli le ferite dell’amico che i baci volontari del nemico®.

Agostino ha espresso forse nel modo migliore I’ idea che «la carita percuote, Iini-
quitablandisce» in due omelie sulla Prima lettera di Giovanni, lasettimaeladecima, pre-
dicatal’unail 20 aprile 407 (sabato di Pasqua) eI’ altra pochi giorni piti tardi. L’omelia7
contiene il celeberrimo motto “Ama e fa quello che vuoi”, che pero vainteso come cri-
terio per la correzione di chi si ama®. L’omelia 10 applica questo principio a caso degli
amici: «Mantenete dungue I’ amore, e state tranquilli. Perché temi di far del male a qual-
cuno? Chi fadel male achi ama? Ama, non & possibile che tu faccia se non del bene. Ma
per caso rimproveri? E I’ amore che fa questo, non lacrudelta. [...] Untale odiail suo ne-
mico, e finge amicizia nei suoi confronti: lo vede fare qualcosa di male e lo loda. Vuole
farlo precipitare, vuole che se ne vada alla cieca per gli abissi delle sue brame, auguran-
dosi che non facciaritorno; [...] applical’ unzione della sua adulazione. Lo odia, ecco, e
loloda. Un atro vedeil suo amico chefaqualcosadel genere, elo richiama; se quello non
lo ascolta, pronuncia parole anche di rimprovero, lo riprende, ci litiga: talvoltasi arrivaa
questa necessita di litigare. Ecco che I’ odio blandisce e la carita litiga» (In epistulam lo-
hannis ad Parthos tractatus, 10 7%).

® Cfr. Epistula, 151 12: «Gli sarai tanto piu amico, quanto piu sarai nemico dei suoi misfatti».

* Cfr. Praeceptum, 4.

* Cfr. Epistulae, 63 1; 821V 33; V 36; 155 11 11; 202/A |1 4. Nessuna opera di Agostino contiene tante occor-
renze del lemmaamicitia quanto I’ epistolario (ben 39 su un totale di 206); o studio delle lettere & pertanto de-
cisivo per comprendereil pensiero agostiniano sull’ amicizia. Cfr. V. Nolte, Augustins Freundschaftsideal in sei-
nen Briefen. Unter Hereinbeziehung seine Jugendfreundschaften geméass den philosophischen Schriften und den
Confessionen, Rita Verlag und Druckerei, Wirzburg 1939; D. Pagliacci, Amicizia e vita morale. Una rilettura
delle Lettere di S Agostino, «Annali della Facoltadi Lettere e Filosofia. Universita degli Studi di Perugia», 27-
28 (1989/1990-1990/1991), pp. 303-314.

* Cfr. Epistula, 7311 4.

% Cfr. Epistula, 82 1V 31.

¥ «Unavoltaper tutte ti viene dunque insegnato un breve precetto: ama, efa’ quello che vuoi (dilige, et quod vis
fac): setaci, taci per amore; se gridi, grida per amore; se correggi qualcuno, correggilo per amore; se lo rispar-
mi, risparmialo per amore; dentro vi sialaradice dell’amore, datale radice non pud germogliare se non il bene»
(In epistulam lohannis ad Parthos tractatus, 7 8).

* Cfr. anche Sermo, 49 4.
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Labenevolenza, infine, rende vulnerabili. Se vogliamo il bene dei nostri amici, non
possiamo non temere che qualche male li colpisca né possiamo non soffrire quando cio
accade. Il caloredi un’amiciziafedele, |amaggiore consolazione che ci siadatadallacom-
pagnia con gli altri esseri umani, & stesso fonte di turbamento e di dolore. Nel libro
XI1X del De civitate Dei Agostino si serve di questo dato della condizione umana come di
un argomento per confutarei filosofi che ritengono possibile lafélicitadurante lavitater-
rena. Bersaglio polemico del vescovo d’ Ippona sono anzitutto gli Accademici “antichi”
(ossianon scettici), i quali secondo Varrone, dipendente a sua volta daAntioco di Ascalo-
na, «dicono che questa vitafelice & anche sociale, in quanto amai beni degli amici per se
stessi comei propri, e vuole per gli amici, per il bene degli amici stessi, cio che vuole per
sé» (Decivitate Dei, X1X 3). Agostino tuttaviainclude nella suacriticaanche quei filoso-
fi, presumibilmente Stoici®, che vorrebbero rimediare allafragilitadel bene dell’ amicizia
con I'impassibilitanei confronti della sorte degli amici. A suo giudizio, si trattadi unaso-
[uzione non solo disumana madi fatto impossibile: «Chi proibisce latristezza (per lamor-
te degli amici), proibisca, se pud, le conversazioni amichevoli, vieti 0 spezzi (interdicat...
vel intercidat) il sentimento amicale, facciaapezzi con unaspietatainsensibilita dellamen-
tei legami di tutti i rapporti umani oppure stabilisca di farne uso in modo che da essi nes-
suna dolcezza invada I’ animo. Ma se questo non pud in acun modo accadere, come po-
tramai succedere quest’ altro, ossia che non ci siaamaralamorte di colui di cui ci édol-
celavita? (De civitate Dei, XIX 8). Il fatto che I’ amicizia sia espostainevitabilmente &
rischio del lutto non significa perd che questo debba essere disperato come fu quello del
giovane Agostino per il suo amico di Tagaste. Sel’amicizias fonda sullacomunione con
Dio, infatti, I’amico non viene perduto: «Felice chi amaTeel’amicoin Teeil nemico per
Te®! || solo anon perdere nessuna persona cara, infatti, € colui per il quale tutti sono cari
in Chi non viene perduto» (Confessiones, 1V |X 14). Si puo perdere Dio solo se Lo si ab-
bandona; seinvece si restauniti aLui, in Lui si pud sempreritrovare, a di ladel confine
dellamorte, chi inLui si &amato.

Caritas

La cristianizzazione agostiniana del concetto ciceroniano di amicizia, gia emersa
invari punti a proposito delle nozioni di consensio e benivolentia, si palesa con lamassi-

* Anche Plotino pero aveva espresso idee simili: cfr. ad es. Enneadi, | 4 (46) 7-8, sull’imperturbabilefelicitadel
saggio persino di fronte alle sventure dei propri familiari.

“ Per il senso di questa frase nel suo contesto, cfr. G. Krieger, “ Selig, wer Dich liebt und den Freund in Dir” .
Augustin und die Freundschaft, in M. Fiedrowicz (hrsg. von), Unruhig ist unser Herz. Interpretationen zu Au-
gustins Confessiones, Paulinus Verlag, Trier 2004, pp. 41-58.
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ma evidenza nella concezione della caritas amicale. Dei tre nomi usati da Cicerone per
definirel’amicizia, caritas era certamente quello che pit si prestava ad essere inteso nel-
le accezioni proprie del vocabolario cristiano, e non ¢’ e da sorprendersi che Agostino ab-
bia applicato al caso dell’amicizia le sue considerazioni generali su un’idea cosi centrale
nel suo pensiero™. Larelazione traamore e amiciziaé stata abbondantemente studiata da-
gli agostinologi“%, mi limiterd pertanto a segnalare alcuni aspetti che il |ettore interessato
potra approfondire con I'ausilio di una copiosa bibliografia®.

Lacaritache appartiene al’ autenticaamicizia brilladi una purezza che conferisce
al rapporto amicale una sorta di primato nelle relazioni umane, e possiede unaforzatale
darendere il vincolo tra amici piu stretto dei legami di sangue®. Senza la mutua caritas
che costituisce |’ essenza dell’ amicizia, neppurei rapporti traconiugi, parenti e affini pos-
sono sussistere, «perché anche in questi esiste comunque un accordo amichevole» (Defi-
dereruminvisibilium, Il 4%). Anzi, il matrimonio eil rapporto sessuale sono stati istituiti
daDio proprioinvistadell’amicizia: Egli havoluto cheil genere umano discendesse per
riproduzione dalla prima coppia a fine di favorire I’ unione amichevole tra gli uomini®.
«Bisogna osservare che Dio ci daalcuni beni che vanno ricercati per se stessi, comelasa
pienza, lasalute e I’amicizia”, e altri che sono necessari per qualcos altro, come I’inse-
gnamento, il cibo, labevanda, il sonno, I’ unione coniugale e |’ accoppiamento. Di questi
infatti alcuni sono necessari per la sapienza, comel’ insegnamento, alcuni per la salute, co-
meil cibo elabevandaeil sonno, alcuni per I'amicizia, comeil matrimonio o I’ accoppia-
mento; su cio infatti s basala propagazione del genere umano, nel qualeil rapporto ami-
cale e un gran bene» (De bono coniugali, 1X 9).

L amiciziahapreso il nome dall’amore, Agostino ripete da Cicerone®. Ora, laleg-
gefondamentale dell’ amore per Agostino esige, com’ € noto, di proporzionare|’ amore stes-
so al grado di bonta dell’ oggetto amato: i beni pit grandi vanno amati di piu, i beni piu

“ Per unasintes delladottrina agostinianadell’ amore, cfr. I’omonimavoce di T.J. van Bavel in Fitzgerald (ed.),
Agostino, cit.

“ Per rendersene conto rapidamente, basta interrogare la ricchissima banca dati bibliografica nel sito
http://www.augustinus.de, inserendo come chiavi di ricerca“amicitia’ e “caritas’.

* Segnalo in particolare i seguenti studi: L.F. Pizzolato, Interazione e compenetrazione di amicizia e carita in
Sant’ Agostino, in Forma futuri. Studi in onore del Card. M. Pellegrino, Bottegad’ Erasmo, Torino 1975, pp. 856-
867; M.G. Mara, Amore e amiciziain S. Agostino, in Dizionario di spiritualita biblico-patristica, 3 (1993), pp.
315-332; L. Alici, L’altro nell’io. In dialogo con Agostino, Citta Nuova, Nuova Biblioteca Agostiniana, Roma
1999, pp. 113-134.

“ Cfr. Epistula, 84 1.

% Sullafamigliacome «societadi amici», cfr. D.X. Burt, Friendship and Society. An Introduction to Augustine’s
Practical Philosophy, Eerdmans, Grand Rapids (Mn), Cambridge (U.K.) 1999, pp. 77-98.

“ Cfr. De bono coniugali, | 1. «L"amicizia cominciadal coniuge e dai figli, e procede sino agli estranei. Ma se
consideriamo che abbiamo avuto un solo padre e una sola madre, chi sara estraneo?> (Sermo, 299/D 1).

47 Cfr. Epistula,130 VI 13; Sermo, 299/D 1.

“ Cfr. Contra duas epistulas Pelagianorum, | | 1 e Cicerone, Laelius, VIII 26.
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piccoli vanno amati di meno. Dio, che & il bene supremo, va amato percio a di sopra di
ogni cosa, il prossimo —inclusi gli angeli —vaamato al pari di noi stessi. Ecco allorache,
sedaun lato € «giustissimalanotalegge dell’ amicizia, con cui si prescrive che, come non
si apprezzal’amico meno di se stessi, cosi non lo si apprezzi di piu» (Soliloquia, | 111 8;
cfr. Cicerone, Tusculanae disputationes, 11 XXX 73), dall’ altro lato per avere amico Cri-
sto bisogna amarlo pit di se stessi®, e |’amicizia per il mondo, intesa come amore srego-
lato per esso, einvece inimicizia verso Dio®. Essendo amore ordinato, secondo il princi-
pio dell’ ordo amoris, lacaritas si oppone alla concupiscentia, e questadi conseguenzain-
quinal’amicizia, come Agostino sperimento da ragazzo, quando nel suo cuore «il sereno
dell’ affetto non si distingueva dalla nebbia della libidine» (Confessiones, I1 11 2; cfr. 11 |
1; Sermo, 299/D 7).

L’ amore di Dio con tutte le nostre forze e del prossimo come noi stessi €, secondo
I"'insegnamento di Gesu, lasintesi delle Scritture: se vi & accordo su e in questa gemina
caritas, comelachiamail De doctrina christiana (I XXXV 40), allora— scrive Agostino
aMarciano™ — s realizza davvero quella consensio sulle cose divine e umanein cui con-
sistel’amicizia. Per adempierelaleggedi Cristo, cioeil “comandamento nuovo” dell’ amo-
re reciproco, I’ Apostolo Paolo esorta a “portare i pesi gli uni degli altri” (Gal 6 2). Ago-
stino commenta queste parole nella questione 71 del De diversis quaestionibus LXXXII
e ne trae delle indicazioni relative all’ amicizia®. «Nullainfatti da prova di un amico co-
meil portare il peso dell’ amico», ossia come sopportare i suoi difetti finché non senesia
liberato. Per questaragione, e per il fatto che «non ¢’ & essere umano che non possa avere
un qual che bene che tu ancoranon hai, per quanto nascosto», non bisognarifiutare lapro-
postadi amiciziadi una personadi cui vediamo i difetti manoni pregi. Il cristiano deve
imitare Cristo, che ha amato gli uomini quando erano ancora peccatori per ricondurli al-
I"amicizia con Dio.

Dio ci haamati per primo, e anche noi dobbiamo fare altrettanto con il nostro pros-
simo perché diventi nostro amico, sapendo che «non vi & invito piu grande all’ amore che
precedere nell’ amare, e troppo duro & quell’ animo che, se non voleva spendere amore, non
vuole neanche ricambiarlo (dilectionemsi nolebat impendere, nolit rependere). [...] E evi-
dente che non vi & causa pit grande, da cui |I’amore viene fatto cominciare o aumentare,
del fatto che chi non ama ancorasi accorge di essere amato, oppure del fatto che chi ama
per primo speradi poter essere riamato o ne hagialaprova. E se cio accade anche negli
amori turpi, quanto piu puramente nell’ amicizia? Che cos atro evitiamo infatti per non

“ Cfr. Enarrationes in Psalmos, 131 6.

% Cfr. Confessiones, | X111 21; Sermones, 125, 11; 162 3; 260/C 7.

st Cfr. Epistula, 258 4 e vedi soprail paragrafo sulla consensio.

52 Cfr. A.-M. LaBonnardiére, Portez |es fardeaux |es uns des autres. Exégése augustinienne de Gal. 6,2, «Dida-
skalia. Revista de Faculdade de Teologia de Lisboa», 1 (1971), pp. 201-215.

40



offendere |’ amicizia, se non chel’ amico pensi che non I’amiamo o che I’ amiamo meno di
quanto egli ¢i ami? (De cathechizandis rudibus, 1V 7).

Il precetto di amare per primi vale anche, anzi soprattutto, nei confronti dei nemi-
Ci, e s giustifica per lacomunanza di natura di ogni essere umano®. «Amate tutti gli uo-
mini, anche i vostri nemici, non perché sono fratelli, ma affinché lo siano, perché ardiate
sempre di amore fraterno, siaverso chi & diventato fratello, siaverso il nemico, affinché
diventi fratello con I’ amore. Dovunque amate un fratello, voi amate un amico» (In epistu-
lam lohannis ad Parthos tractatus, 10 7). L’ amicizia pertanto abbraccia tutti coloro a cui
si deve amore, 0ssia, potenzialmente, ogni uomo, anche se in senso stretto si attua soltan-
to quando I’amore € ricambiato™.

«Impetrate daDio di amarvi avicenda», raccomandainfineil vescovo d’ Ipponaal
suo gregge™. Questa esortazione é tutt’ altro che irrilevante per la sua dottrina dell’ amici-
Zia Lacaritas éinfatti un dono di Dio, riversato nei cuori —secondo la Lettera ai Roma-
ni (5 5) — per mezzo dello Spirito Santo, il quale pud essere detto I’amicizia o meglio la
caritadel Padre edel Figlio®. Cio vuol dire cheanchel’amicizia, nellamisurain cui é ca
rita, e in ultimaanalisi un dono, una grazia che hala sua origine remota nella bonta divi-
na. Come ha notato la McNamara, questo «€ il cuore del concetto agostiniano dell’ amici-
Zianonché la sua grande novita: Dio solo unisce due persone. In atri termini, I'amicizia
sfugge al controllo dell’ uomo»*. Gia Cicerone aveva parlato dell’ amiciziacome di un do-
no «dato all’uomo dagli déi immortali» (Laelius, VI 20); Agostino, con la sua teoria del-
I"amore, ha conferito aquest’ affermazione un po’ retorica una portata teologicacheil gran-
de oratore latino non avrebbe potuto certo sospettare.

53 Cfr. Sermo, 299/D 1: «Ogni uomo & prossimo ad ogni uomo. Interroga la natura. E uno sconosciuto? E un uo-
mo. E un nemico personale (inimicus)? E un uomo. E un nemico pubblico (hostis)? E un uomo. E amico? Ri-
manga amico. E nemico? Diventi amico».

* Cfr. Epistula, 130 VI 13.

% Cfr. In epistulan lohannis ad Parthos tractatus, 10 7

% Cfr. De Trinitate, VI V 7.

% M.A. McNamara, L'amiciza, cit., p. 251.
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Philia e dono:
dall’identita singolar e ver so un nuovo legame sociale

Francesca Brezz

1. Introduzione

Di fronte al termine philia lariflessione contemporanea mostra cifre contradditto-
rie e complesse: da un lato & un concetto che viene dalontano, reso significativo da una
lungatradizione — come non pensare ad Aristotele e ai capitoli VII e V11 dell’ Etica Nico-
machea — via via presente anche nei secoli successivi, dall’ atro tuttavia, come é stato ri-
levato, andlizzare lastoriadell’ amicizianel pensiero moderno significaindagare laragio-
ne filosoficadi un silenzio, che contrasta proprio nei confronti della trattazione classica.

Complessita ancora perché al cuni autori sottolineano I’ universalitadell’ amiciziae
quindi la suanecessita, per altri , invece, essa rappresenta unicamente una emozione, un
sentimento, che non pud quindi essere oggetto di unaindagine filosoficarigorosa, né uti-
lizzabile nel contesto politico, e si richiamano a Hannah Arendt, ma su questo aspetto ri-
torneremo. Gli uni, sulla scia di Aristotele ne mostrano il profondo radicamento nell’ es-
sere umano, gli altri ne caratterizzano la soggettivita individuale. Tutti sembrano conve-
nire nell’ affermare laduplicitadel concetto che oraci interessa, riprendendo da Benveni-
ste, maanche daDerridanon solo I’ ambivalenza di hostis (ospite e nemico, come & noto),
ma altresi, piu urgente per noi, le oscillazioni di senso di quei termini che nel lessico eti-
co-politico rinviano allareciprocita, allo scambio, comunque allarelazione con I’ altro?.

Daquanto fin qui osservato emerge, infine, come la difficolta maggiore consista nel-
la“porosita’ stessadel termine, 0 meglio nellasua“ prismaticitd’, nel suo essere presentein
vari ambiti semantici, cognitivi e pratici: infiniti sentieri § dipartono, unavoltache s voglia
focalizzare un concetto che possiamo subito definire enigmatico, e che, come tale, codtitui-
sce una sfida per lariflessione, una scommessa da giocare fino in fondo. Se pud essere inte-
ressante il richiamo ala*“scommessa della distanza’, disegnata da Elias Canetti in Massa e
potere, in cui |" autore scavanel chiaroscuro di distanzae amicizia, di solitudine elegame so-

t Cfr. G. Stelli, Note sul tema dell’ amicizia nella filosofia moderna, in particolare in Hume e nel primo Fichte:
il fondamento metafisico di un silenzio, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia. Riflessioni sull’amicizia,
Edusc, Roma 2007, p. 196.

2 Benveniste, come € noto, sottolinea che tutti i termini riconducibili allaamicizia presenti nell’ ambito geo-cul-
turale indoeuropeo contengono una originariaambivalenza. Cfr. E. Benveniste, Le vocabulaire indo-européen-
ne, 2 voll., Minuit, Paris 1969 (tr.it. Einaudi, Torino 1975, in particolare | vol., pp. 335-353). Cfr. atresi M. P.
Fimiani, Premessa, in Id. (acuradi), Philia, La Cittadel Sole, Napoli 2001, p. 7 cherileva come il lemma phi-
lia abbia condensato valori doppi e contraddittori, aprendo forti questioni teoriche e concettuali.
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ciale, di identitae differenza, presente nell’ odierno spazio pubblico, atale suggestionein que-
sta sede, tuttavia, affianchiamo scommessa nel senso del pari pascaliano.

Tessitura articolata e multiforme quella che si schiude alla nostrariflessione, dun-
que, cherichiede delle previe limitazioni, per quanto riguardail presente saggio: non po-
tendo seguire gli inesauribili percorsi teoretici e pratici, giain altre occasioni trattati®, e
qui tenuti sullo sfondo, vorremmo concentrare |’ attenzione sull’ identita antropol ogica che
puo supportare — e asua voltaesprimere—il legameintrinseco tra philia e dono, per dise-
gnare un modo nuovo di concepire il legame sociae. L'irruzione della philia nelle citta
dei nostri inquieti tempi“, consente di superare non solo la dicotomia amico-nemico, ma
ancheil dissidio inclusione-esclusione, aprendo a una politicadellarelazione, in cui etica
e politicanon si scontrano, masi intrecciano.

2. Philia: un interminabile cammino, gli ostacoli da superare

Termine polisemico ed anche storicamente dinamico la philia come s rivelanella
lunga storia delle interpretazioni, matalune costanti, alcuni fili sotterranel sono rinvenibili
in autori significativi, ai quali orafaremo riferimento unicamente con dei colpi di sondain
vistadel nostro fine, cioe la caratterizzazione del soggetto che attua una prassi amicale.

Aristotele e la prima autorita cui richiamarci, perché raramente ritroveremo una
analisi della philia cosi feconda e prismatica®. Autore gia presente in questo volume, qui
ricordiamo soltanto come per lo Stagiritalaphilia siaun’ attivita abitual e del soggetto, ma
insieme I'anello di congiunzione tra virtu etiche e dianoetiche. Vorremmo, tuttavia, rile-
varel’elemento di relazionalita, che connotalaphilia, in tutte |e sue molteplici manifesta-
zioni: «Aristotelerifiutail solipsismo etico e gnoseologico...attraverso I’ amico, alter ip-
Se, conosciamo noi stessi nellanostraintimaalterita...Ci si conosce attraverso |’ esperien-
zadel conoscere gli oggetti esterni, si e virtuos praticando attivamente e amicalmente la
virtt e confrontandosi con altri amici virtuosi»®.

* Ci permettiamo di rinviare a nostro testo Antigone e la philia, Franco Angeli, Milano 20067 in cui abbiamo
re-interrogato il mito di Antigone, quale cifradi una serie di contraddizoni, che continuano alacerare |’ essere
umano e la storia, con I'intenzione di superare le tradizionali interpretazioni di in chiave dicotomica o es-
senzialista, e proponendo la philia, atto di un individuo non pit scisso fraragione e passione, come NUOVO Mo-
do di abitarelapoalis.

* Tempi nei quali — come giustamente osserva Fimiani — «con la caduta delle grandi polarita, le democrazie oc-
cidentali e le forme della politicasi aimentano del conflitto generalizzato...dove non sono piu distinguibili il
nemico e lavittima, il combattente el carnefice, e nasce il bisogno di interrogare insieme il senso dell’ amici-
zia, maanche quello del conflitto» (p. 9).

® Ho analizzato piu ampiamente la concezione aristotelica in collegamento con I’interpretazione di Martha Nus-
sbaum in La philia, cifradi una nuovacittadinanza, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit., pp. 449-472.
®A. llluminati, De Amicizia, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit., p. 53.



Relazionalita, essere due in uno, che tuttavia non scade mai nella dipendenza, ma
esaltainvece I’ autonomia, caratteristiche che scopriamo altresi in Cicerone, non solo, ma
puo essere interessate indagare il passaggio-trasformazione (néfacile, néindolore, secon-
do F.P. Adorno) dell’ amiciziada mondo greco-romano a mondo cristiano, argomento va-
stissimo che possiamo connotare solo spazialmente: se nellafilosofia classica laphilia &
sempre espressione di un legame orizzontale, nella spiritualita cristianas accompagnala
dimensione verticale che raggiunge le vette (e gli abissi) dell’ agape’.

I cammino potrebbe continuare ricordando molti altri autori (Leibniz e Kant, per
esempio), ma e soprattutto nella filosofia del Novecento che il temadella philia irrompe
con cifre atre per tentare di risolvere alcune “impasses’ drammatiche, che lariflessione
si trova dinanzi, riproponendone altresi alcune nuove, come vedremo. Per il primo aspet-
to le aporie sono riassumibili nella crisi del logos o dellaratio, nella decostruzione della
metafisica, —secondo lanotainterpretazione heideggeriana—, crisi che tuttaviaqui affron-
tiamo solo in relazione a temache ci interessa. Opportunaa nostro scopo laletturadi R.
Schurmann®, il quale evidenzia come nell’ eta della “chiusura della metafisica’, nel seco-
lo del dominio dellatecnica, anche la praxis ha perso la sua legittimazione fondativa, fi-
nora sostenuta dallateoria; daqui, la*“decostruzione dell’ agire”®, che apre tuttaviaun cam-
po di possibilitaa partire daa cune domande quasi banali: quale ethos per i nostri inquie-
ti tempi? Quale ethos di fronte alla globalizzazione della tecnica 7°

Ricordiamo quanto sostenuto dal primo MacIntyre®, che hapalesato non soloiil fal-
limento del progetto morale elaborato siadagli I11uministi che da Kant, progetto che mi-
ravaaidentificare unaserie di precetti morali universali, giustificabili razional mente, men-
treil mondo in cui viviamo € espressione di frammenti isolati e parole di difficile uso, ma
haindividuato altresi lafratturatraontologia ed etica, 0 meglio I’ affermarsi di unaragio-
ne calcolistica non idonea a dar conto né dell’ essenza uomo, né del suo telos. Pertanto —
secondo Maclntyre—il fallimento di unafondazione razionale dell’ eticaderiva dalla con-
futazione da parte delle “concezioni” diverse in cui essa stessasi incarna. In altre parole

" Ricchissimalabibliografiasul tema, per unavisione panoramicasi vedaF.P. Adorno, Amiciza, parrhesia, amor
proprio tra Pascal e Nicole, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (a curadi), Philia, cit., pp. 91-104, e molti articoli del
volume collettaneo Philia. Riflessioni sull’amicizia sono dedicati 8 mondo e agli autori cristiani. Giustamente
Adorno, che ribadisce quanto gia da noi evidenziato, e cioe I'incapacita di fornire una definizione univoca del
rapporto amicale, rileva come sarebbe errata sia una comprensione di continuita, sia una che ponga una frattu-
ra, piu equilibrata unalettura che colga «i piegamenti di senso e di scopo che globalmente I’ eticaromana e quel-
la greca subiscono in ambito cristiano» (p. 92).

® R. Schurmann, Dai principi all’anarchia, |1 Mulino, Bologna 1995.

°Si vedal’intelligente saggio di Roberto Fai, La singolare comunita, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Phi-
lia, cit., p. 199

1 Questa sembra la domanda di M. Heidegger, Ormai solo un dio ci puo salvare, Guanda, Parma 1987, pp.
134 ess.

*A. Maclntyre, Dopo la virtu, Feltrinelli, Milano 1988.
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s avverte ladifficoltadi fondare lanormativitadi fronte alla parcellizzazione disparata e
fragile delle proposte®.

Nellariflessione sull’identita— € il nostro tema — I'impervieta € aumentata dalla
messa in discussione dei paradigmi tradizionali, in seguito alle “rotture” di Nietzsche e
Heidegger, ma altresi dopo le “scoperte” di Marx e Freud , si che il quadro offre quella
che potremmo forse in generale chiamare una “decostruzione” dell’identita soggettiva,
nella quale sembrano impegnate molte tendenze del pensiero contemporaneo e che costi-
tuisce il primo problema dellamorale.

Se per lafilosofial’identita costituisce un luogo privilegiato di aporie, questo non
vuol dire che la questione sia vuota, ma che possa restare senzarisposta. 11 cammino del-
ladissoluzione del soggetto (particolarmente sentita nell’ ambito francese — si pensi aFou-
cault, aLacan, aCamus e Sartre, Derrida) sembragiungere ad un punto di non ritorno con
I"amara constatazione di Foucault stesso, secondo il quale I’'uomo non costituisce «né il
piu antico né il pit assillante problema che la coscienza umana abbia dovuto
affrontare...I’uomo € un’invenzione dell’ archeologia del nostro pensiero...esso sara can-
cellato come unafigura di sabbia sullariva del mare»'.

Non solo Foucault, anche il filone della “fenomenologia esistenziale” (Levinas e
Ricoeur fin dagli anni '50) avverte |’urgenza di tali questioni: dopo “lo smantellamento
del soggetto di conoscenza” —il cogito — e dopo lacriticaall’ egocentrismo dellatradizio-
ne occidentale, questi filosofi cercano un percorso di salvaguardia dell’ alterita dell’ atro,
che diventera (in Ricoeur per esempio) progressivamente anche I’ emergenza dell’ alterita
inme. Un io centrato su di sé non consente di pensare I’ atro, né di riconoscerlo, pertan-
to dall’ esigenza di rendere ragione dell’ aterita nasce il tentativo di sciogliere il nodo dei
rapporti interpersonali e del legametral’ etica e la conoscenza.

Da questo esito estremo tuttavia, la filosofia € ripartita, in collegamento anche
con lascienza, per ripensare il soggetto; del resto, lo stesso Foucault nelle pagine sopra
ricordate sottolineava altresi la necessita di meditare nel vuoto lasciato dalla scompar-
sa dell’ uomo™.

I compito dell’indagine filosofica, attenta anche ai risultati delle altre scienze,
consisteranel riallacciare i molteplici fili, che mettono afuoco il cammino del sogget-

2 «Avidadi teorizzazione etica, |a nostra epoca vive nondimeno sotto il segno di un’ etica spesso problematica,
cosl in J. Russ, L’ etica contemporanea, || Mulino, Bologna 1997, p. 7. In termini molto generali la studiosa al-
laindubbiacrisi che caratterizzail nostro tempo, affiancalo sforzo teoretico e pratico di notevolerilevanza che
ne e scaturito, per cui si pud parlare siadi eticacomeriflessione sui fondamenti del nostro agire, siadi etichere-
gionali o applicate, ovvero focalizzare |e scelte concrete che il soggetto si trova ad affrontare.

M. Foucault, Le parole e le cose, Rizzoli, Milano 1967, p. 396.

14 «Tale vuoto non crea una mancanza e non costituisce una lacuna da colmare: € niente di pit e niente di meno
che lo spiegamento di uno spazio (e sottolineo questo termine) dove € nuovamente possibile pensare». M. Fou-
cault, La parole e le cosg, cit., p. 353.
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toalaricercadi se stesso, in una conquistadell’identita nella qual e esso compie un cam-
mino di autorealizzazione.

Dall’io monade — sia consentito quasi un gioco di parole — all’identita nomade:
cosi potrebbe essere individuata una delle vie del pensiero contemporaneo: I’identita
collettiva frantumata da luogo anche aidentita singole rinnovate, nel senso di unadina-
micita e una trasformazione, senza necessariamente giungere agli estremi della distru-
zione totale dell’ identita®.

A quello che sembrava un punto di non ritorno, la riflessione risponde con un
“pensare ancora’: selo stesso Foucault manifestalanecessitadi “liberarsi definitivamen-
te dall’umanesimo”, accettare tale invito «significa operare unaradicale viratain termi-
ni di politica: quest’ ultima cesserebbe di essere larealizzazione dello stesso disegno, va-
le adire lariconduzione in termini dialettici del differente a medesimo. [...] Gli uomi-
ni si predisporrebbero ad un rapporto in grado di nascere e di mantenersi in vita a parti-
redall’interruzione, da quell’ esterioritacheil vincolo civile come discontinuita, iscrizio-
ne dell’ azione umana nel campo della liberta»'®. Si schiude alloralariproblematizzazio-
ne non solo del soggetto, ma anche della societa e dello spazio palitico.

Cammino non facile né pacifico, come |o stesso itinerario di Foucault ha mani-
festato, che tende — & soprattutto nel Novecento che lo possiamo rilevare — a teorizza-
re un’ estetica dell’ esistenza di cui il pensatore francese ha parlato, con preciso riferi-
mento a aisthesis, tale che privilegi «l’aspetto soggettivo del percorso e della costru-
zione di sé rispetto alla dimensione universale dellalegge e della norma»'’; personal-
mente colgo cifre di tale tragitto nella valorizzazione di una cultura del sentimento —
come si esprime Charles Taylor —, essenziale per larealizzazione dell’ identita: la phi-
lia, in particolare, pud sostanziare un individuo non gia a-patico, egocentrico, insula-
re, marelazionale, reciprocus, autonomo e libero. Cosi dicendo si ri-assumono proprio
le caratteristiche che Aristotele attribuiva alla philia, ma siamo altresi ricondotti alle
difficoltainiziali relative siaalla polisemanticitadi questo concetto, siaale sue diver-
se mutazioni di senso.

Tutti gli studiosi sono concordi nell’ evidenziare laricchezzadel termine, il suo es-
sere una galassia concettuale feconda di stretti intrecci, maanche di separazioni, con altri

s Ci riferiamo a posizioni che non condividiamo, pur riconoscendone la significativita, quali il pensiero di De-
rek Parfit, per esempio e un filone del femminismo statunitense — le riflessioni di Donna Haraway, Teresa de
Lauretis e Judith Butler. In queste proposte, amio parere, si perde non solo il soggetto o |’ esistenza concreta, ma
s autolimita tutta la riflessione sull’ identita, negando ogni possibile prolungamento etico e aggirandosi nel ri-
duttivismo fattuale. Ho trattato piu diffusamente questo temain Identita, in M. Finazzer Flory (acuradi), La pa-
rola contesa, Baldini Castoldi, Milano 2005, pp. 155-180.

s ., Garritano, Ripensare |I’'uomo e lo spazio politico, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit. p. 211.

¥ E. Pulcini, Incluse nella polis: leragioni della Passione, in Il potere di unire, Bollati Boringhieri, Torino 2003,
p. 155.
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concetti come amore, cittadinanza, fiducia intimita; “disponibile” in tal senso ad essere
coltadavarie discipline, «<non ultime quelle scientifiche, I'amicizia éincapace di farsi co-
stringere dentro steccati rigidi custoditi daimpenetrabili guardie confinarie»®.

Philia, quale «un diagramma variabile di forze che si combinano in modi diversi
nellageometriadellapolis atenesiese»™®: con tali espressioni anticipiamo il nostro percor-
S0, in quanto disegnatal’ identita amicale vogliamo ricercare lasuavicinanzaal dono, per
riuscire a cogliere entrambi come le possibili fondamenta del legame sociale.

2.1 Cos él’amicizia? Chi él’amico?

Tuttaviaun ostacolo s frappone, le critiche — paradossalmente pertinenti —di un pen-
satore qual e Jacques Derrida, il filosofo che ha scritto il fondamentale Politiche dell’ amici-
Zia nonché Donare il tempo?®, solo per citare due testi che immediatamente bal zano in pri-
Mo piano in una produzione vastissima, che non & possibile in alcun modo esaminare. Cosi
come non posso avventurarmi ad analizzare laforzateoreticadi un pensiero che, a di ladel-
le banalizzazioni e delle definizioni frettol ose e stereotipate (pensatore della decostruzione,
delladifferance, etc.), introduce nelladomandafilosoficaluoghi nuovi: seinfatti alarichie-
stadadove?s ricevono segni di differenza, il destino dellafilosofianon pit metafisicaé an-
coraincerto, il verso dove? é oscuro, forse atro. Pensatore compl eradicale, Derridasi
situain posizioneineludibile al’ interno delle grandi aporie contemporanee, degli interroga-
tivi urgenti del nostro tempo e rappresentauno dei possibili itinerari nell’ odierno pluraismo
speculativo e culturale: se contro il logos s fa strada la ragione nomade il problema diven-
ta quello, e non unicamente per Derrida, come abbiamo detto, di giustificare |’ dterita del-
I"altro, coinvolgendo in quest’ operal’io smarrito, fragile e spezzato dei nostri tempi. Ma é
solo dopo aver attraversato questi interrogativi che emergeil nesso profondo esistente trail
temadella differenza e le dinamiche etiche ad sottese™.

Mail Nostro & anche il pensatore che maggiormente mette in guardia di fronte a
questi temi, o meglio ad unafacile caduta nell’ uso retorico di ,—amiciziae poi, come

8 E. Resta, Amicizie paradossali, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit., p. 43.

., Fusllo, Philia/lSas, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit., p. 146. In questo saggio si esaminala phi-
lia nel mondo greco disegnandola come spazio di relazioni anche conflittuadi chenon s “scindono” tuttaviain unasta-
S, infatti I"autore analizza due momenti cruciali del processo di democratizzazione della polis (Solone e Clistene), at-
traversoil diverso articolars di koinonia e politeia, concetti che per Aristotele costituiscono il piano dellapoalis.

2 J. Derrida, Politiche dell’amicizia, Raffaelllo Cortina Editore, Milano 1995; Id., Donner le temps, Galilée, Pa-
ris 1991 (tr. it. Donare il tempo, Raffaello Cortina Editore, Milano 1996).

2 E superfluo ricordare come nel piti ampio dibattito sulla crisi della filosofia sistematica e nella discussione
odiernasul cammino della specul azione post-heideggeriana, Derridaei suoi vari percorsi abbiano viaviaassun-
to unacentralitanel panorama teoretico (e non solo europeo) venendo a costituire un punto di riferimento essen-
ziale anche negli ambiti limitrofi delle scienze umane.



vedremo, dono —, intrecciati anche nellaloro “impossibilita’, che andra letta tuttavia co-
me un “eccedenza’, un a-venire.

Si e fatto riferimento a Politiche dell’amicizia, in cui il filosofo ripercorre a suo
modo “facendo e sfacendo” quello che abbiamo definito il lungo errare del concetto, la
storiadell’ amicizianellatradizione occidentale, quindi nella culturagreca-romana-cristia-
na, dal Liside, che terminavain maniera aporetica, ai giorni nostri, soffermandosi ovvia-
mente su Aristotel e, ma operando soprattutto per decostruire un concetto facilmente iden-
tificato con quella e, ciog, fraternita.

Derridaci spiazzain quanto dopo aver in qualche modo segnato egli stesso I'itinera-
rio —in gran parte condiviso, con mutuazioni reciproche, dal pensiero novecentesco — che
partendo dalla decostruzione del soggetto cartesiano si apre al’ aterita, quasi al termine di
Palitiche dell’amicizia dichiaral’impossibilitadel direl’ amicizia, I"incapacita per il sogget-
todi errare sutale piano di astrazione e formalizzazione vuota; € necessario sostituireal’in-
terrogativo: cos' e I'amicizia? il quesito: chi e I’amico? chi e lui? chi elei? per tornare al-
I’ esperienza vissuta, vivere I’ amiciziaogni volta, e ogni volta diversa, incerta, complessa®

«O miel amici, non ¢’ & nessun amico, significa forse prima di tutto e finalmente
questo debordamento del presente da parte dell’ inconfutabile futuro anteriore, che sareb-
beil movimento eil tempo stesso dell’ amicizia»®.

Pars destruens e construens, tuttavia, si aternano nel filosofo: sedaun lato con Blan-
chot ripete cheil rischio dell’ amiciziaelafusione el’indistinzione, mentre lapoliticae quin-
di lacomunita politica deve fondarsi sull’intervallo, sul riconoscimento e accettazione delle
differenze, dall’ altro esprimelaparadossditae dell’ amiciziae dellademocrazia: «In dtri ter-
mini non ¢’ e democrazia senzarispetto delle singolaritao dell’ dteritairriducibile, manon c' e
neanche democrazia senza “ comunita degli amici”, senza calcolo della maggioranza, senza

2 |mpossibilericordare le interpretazioni di questo preciso itinerario derridiano chelo collegain un intreccio fecon-
do con dtri autori quai Lévinas, Blanchot, Bataille, Nancy, ecc. Rinviamo alle acute andlisi di Claudia Dovolichin
Per Jacques Derrida. Amicizia e ospitalita, in Amicizia e ospitalita. Da e per Jacques Derrida, Babelonline/print,
2, Mimesis, Milano 2006, pp. 47-63 (tutto il volume e fecondo per questo tema, con saggi di JL. Nancy, G. Baptist,
R. Esposito, C. Resta, ecc.). Notevole dtresi il saggio di R. Fai, La singolare comunita, in M. D’ Avenia-A. Acerbi
(acuradi), Philia, cit. pp. 191 e ss. (ricco anche di riferimenti bibliografici).

=], Derrida, Politiche dell’amicizia, cit., p. 293 e piu avanti «tutte |e categorie e tutti gli assiomi che hanno costrui-
to il concetto dell’ amicizia nella sua storia sono stati sottoposti alaminacciadi unarovina il soggetto, la persona,
I’io, lapresenza, lafamigliaelafamiliarita, I affinita, la convenienzaelaprossimita, il parente, il cittadino e la po-
litica, persino |’ uomo—enaturamenteil fratello, figura che capitalizzatutto» (ivi, p. 346). Acutamente Roberto Espo-
sitoin unainterpretazione—dialogo — con Derrida, per rispondere alladomandacos' €|’ amicizia—«ben sapendo che
non esiste per unarispostasemplice ...meglio ogni risposta e afferratanel vortice che vorrebbe riempire, spin-
talungo unalineadi orizzonteil cui senso € abitato dal non senso fino afare tutt’ uno con esso» —, assumeil proble-
madal lato del suo rovescio e sintetizza cio che amicizianon e per il filosofo francese (e per lui stesso): non € amo-
re, (eros), non éfraternita, non etolleranza. Il confronto diventasottile divergenzaquando Esposito suggeriscel’ iden-
tificazione di philia con comunita, laddove Derrida, come € noto, «pone un problema di fondo relativo all’ uso del
termine». Cfr. R. Esposito, Amicizia e comunita, in Amicizia e ospitalita. Da e per Jacques Derrida, cit., pp. 57-58.
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soggetti identificabili, stabilizzabili, rappresentabili e uguali traloro. Queste due leggi sono
irriducibili I'unadl’ altra. Tragicamente inconciliabili e per sempre offensive»®.

L asciamo temporaneamentein sospeso il serrato argomentare derridiano per ripren-
derlo piu tardi, dopo aver focalizzato I’ altro concetto — che orainteressa— il dono.

3. Philiaedono: I'identita amicale

Se giustamente (e un po’ apoditticamente) M.P. Fimiani inizia un suo saggio di-
chiarando: «non ¢’ e dubbio che il dono siafigura dell’ amicizia»®, noi abbiamo scelto di
seguire questa sortadi intreccio trai due concetti, perché indica un percorso possibi-
le di quel “pensare ancora” richiesto dallaimpervieta della specul azione etica nel nostro
tempo, come sopra indicato.

Tralascio di rilevare come anche lariflessione sul dono costituisca una trama di
connessioni con alcune caratteristiche, gianotate in relazione alla philia: I’ambivalenzae
laricchezza

Aporeticitadell’ argomento che abbiamo di fronte, la suaimpossibile univocita, da
un lato, mainsieme, le suddette peculiarita manifestano la dovizia di possibili sentieri, di
pensabili percorsi offerti —donati — con autorevolezza dallariflessione del Novecento. Di
pitlaversatilitadi questafigura, & rinvenibile con declinazioni diversein differenti disci-
pline (antropologia e etnologia culturale, scienze economiche, sociologia teorica, politi-
che di genere, estetica, oltre naturalmente laricercafilosoficain senso stretto).

Scendendo nel contenuti, innanzi tutto, si puo attestare che philia e dono mostra-
no il volto di una sconcertante inattualita nel contesto contemporaneo, aspramente carat-
terizzato daviolenze, conflitti drammatici, difficoltadi incontro con |’ altro (per quantori-
guardalaphilia), dall’ esaltazione dell’ homo oeconomicus o faber, protagonistadell’ odier-
no mondo tecnologizzato, dall’ atro lato, soggetto che in quanto tale & alienato non unica-
mente nel mondo del lavoro, ma nella perditadi orizzonti storico-culturali, vincolato co-
me éal chiuso presente, all’ attuale routine. L’individuo contemporaneo, atomisticamente
chiuso in unalogicaidentitaria ha perso |a propria connotazione interiore, hareciso il le-
game con latrascendenza.

Tuttaviaper quel gioco di chiaroscuri, che si € detto caratterizzare il nostro tempo,
ad uno sguardo piu attento, philia e dono emergono come cifre di un soggetto “riproble-
matizzato”, e di conseguenza, senza soluzione di continuita— questalanostraipotes ela
nostra speranza— presenti nel tessuto sociale contemporaneo.

% J. Derrida, Politiche dell’amicizia, cit., p. 35.
»M.P. Fimiani, La forza delle cose, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit. p. 275.
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Affrontando il dono s deve tuttavia osservare che, se nel 1924 con il Saggio sul Do-
no Michel Mauss ha posto le basi di questa tematicainserendo il dono nella culturadel suo
tempo, inseme—quas un paradosso — o studioso stesso constatava una certamarginalitadel -
I’ argomento, mentre oggi possiamo asserire come lariflessione sul dono abbia generato una
molteplicitadi sentieri teorici e pratici, direi che tratteggiano le possibili, maanche essenzia-
li, cifre della post-modernita. Non potendo soffermarci sul livello teorico, continente vastis-
simo?, ricordiamo unicamente come Sia stato con correttezza sostenuto che il codice del do-
no disegni I’ambito in cui S giocalapartitadell’ ontol ogia contemporanea: lafilosofiadel No-
vecento é attraversatadal dono, siacome nuovadimensione dell’ essere, che comportaunara-
dicale ridefinizione dell’ ontologia, Sia come superamento, oltrepassamento di quella (Lévi-
nas e Marion), dacui il problemadell’a di ladell’ essere. Proprio nel secolo appena trascor-
so dono e donazione sono stati associati all’ essere in manieraradicale, offrendo in tal modo
alcune chiavi di rinnovamento dell’ ontologia e della tradizione metafisice?”.

Sintetizzando si pud affermare che la manifestazione dell’ essere nella sua verita e
una donazione, quindi il concetto di verita caratteristico del dono presuppone un essere
che si da e un soggetto non autarchico, verita che viene da atrove, di cui non siamo pa-
droni, matestimoni. In molti filosofi lacifradellagratuita dell’ essere, dono, quindi come
generosita dell’ Assoluto, sovrabbondanza, collegato e collegabile con altre categorie fi-
losofiche “forti” comeil tempo (Derrida), la parola, la Scrittura.

Richiamiamo unaindicazione di Ricoeur che situail dono al’incrocio di due assi
cartesiani, uno orizzontale che raffiguralareciprocita e uno verticale la gratuita: sel’ on-
tologia del dono tratteggia questo secondo piano, I’ indagine trapassa poi alla dimensione
orizzontale, a versante antropologico, sul quale anoi preme condurre |’ indagine®.

Nuovi interrogativi si ripropongono: pud il dono essere assunto quale espressione
dellacondizione umana, di piti atto acogliere|’ essenziale dell’ essere uomo, categoria an-
tropol ogica dunque, che dice qualcosadell’identita? Puo aiutare atrovare una possi-

% OltreaMauss e ai numeri dellarivistaM.A.U.S.S,, ricordiamo unicamente gli autori e le autrici piu significa-
tivi: J.T. Godbout, Lo spirito del dono, Bollati Boringhieri, Torino 1993; A. Caillé, 1| terzo paradigma. Antropo-
logia filosofica del dono, Bollati Boringhieri, Torino 1998. Di J.L. Marion tanti sarebberoii testi daricordare, se-
gnaliamo solo Etant Donné, PUF, Paris 1997 (tr. it. Dato che, SEI, Torino 2001); E. Pulcini, L’ individuo senza
passioni, Bollati Boringhieri, Torino 2001; M. Hénaff, Le prix dela verité. Le don, I’ argent, la philosophie, Du
Seuil, Paris 2002; E. Pulcini, L' utileeil dono. | fondamenti emotivi del legame sociale, in M. D’ Avenia-A. Acer-
bi (acuradi), Philia,, cit. pp. 263 e ss.; S. Zanardo, |1 legame del dono, Vita e Pensiero, Milano 2007; G. Ferret-
ti (acuradi), Il codice del dono, Istituti Editoriali e Poligrafici Internazionali, Pisa-Roma 2003.

7 Pensiamo a filosofi quali Husserl, Heidegger, Marcel, Buber, Jaspers, Pareyson, Bloch e Lévinas che vogliono
evitare laderivanihilisticadellacris dell’ ontologia, deriva considerata da altri pensatori come unico sbocco.

% P, Ricoeur, Parcours de la reconnaissance, Stock, Paris 2004 (tr. it. Percorsi del Riconoscimento, Raffaello
Cortina Editore, Milano 2005). Ho approfondito questo temanellariflessione di Ricoeur nel saggio: Riconosci-
mento e dono, una tessitura complessa, in D. lannotta (a curadi), Paul Ricoeur in dialogo, €tica, giustizia, con-
vinzione, Effata, Cantalupa, 2008, pp. 108-123. Piu in generale, mi permetto di rinviare al mio: Introduzione a
Ricoeur, Laterza, Roma-Bari 2006.
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bile risposta alla domanda che aleggia da pit secoli, ma che oggi forse si e fatta pit ur-
gente: chi sonoio?

Ancorasi dovrascavarenel dono e nel donare, passando dalla pensabilitadel dono a-
lasua prassi: a Mauss, che — come accennato — constatava una marginalizzazione del dono,
rispondono gli autori chealui comunque si collegano come Godbout, Caillé e Boltanski, ma
anche Hénaff, giustamente, sostengono che rimozione non significa scomparsa®.

L’ antropologia del dono parte dal quesito: perché si dona? Quesito che nasce da
unaformadi dono molto singolare come il dono ad estranei, o dono all’ altro avenire, co-
me sostiene Derrida (e vi ritorneremo), implicante una gratuita senza reciprocita, presen-
te per esempio anche in Jonas quando tracciail concetto di responsabilita e curaverso le
generazioni future, dono gratuito per eccellenza.

Masi deve focalizzare, oltre alla gratuita, laliberta, che consente di disegnare un
nuovo soggetto: alla possibilita del dono iscritto nella nostra condizione ontologicasi ag-
giunge lascelta personale, che siamo liberi di compiere o meno, non solo, maessaerive-
latrice metaforicamente di altre caratteristiche dell’ essere umano, ed esprime altresi il si-
gnificato o la dimensione simbolica del dono: mira e proponimento di donare, affettivita
di per rispondere alle spinte dell’ individualismo esasperato e rompere |’ isolamento,
ritrovare un legame di appartenenza, un legame con |’ altro in quanto cifra significativa
dell’identitadell’ 0. Seil dono mostral’ altro come specchio dellanostraincompiutezzae
insufficienza, quasi donatore di senso dellanostra esistenza®, in positivo tuttaviaemergo-
no le caratteristiche del dono giaintraviste alivello ontologico: la suarelazionalita, il suo
appartenere ad una struttura di reciprocita, su cui s soffermal’analisi di Hénaff, che al-
largala suariflessione dal dono reciproco al riconoscimento —termine egli dice mai usa-
to da Mauss —, riconoscimento nel senso di identificare |’ atro, accettarlo e onorarlo.

Riassumendo i vari fili dell’ argomento ritengo che il soggetto che dona presenti cate-
gorie simili aquanto € emerso mediante laphilia: un individuo non disimpegnato, o isolato,
ma vincolato e riconoscente, soggetto che riconosce la dipendenza e valorizzal’ asmmetria.

Abbiamo scelto Derrida come interlocutore, pertanto dopo le ambiguita di philia
si possono cogliere le aporie del dono secondo il filosofo francese: se si & detto cheleci-

» Si pens a dono rituale e familiare, a dono di organi, di sangue, di tempo, di vita, espressioni queste tutte te-
nute insieme da una logica diversa dalle logiche dominanti che costituiscono I’ ossatura della societa moderna,
ovvero lo scambio mercantile, la dimensione economicae poi quella politica. Rinvio all’indispensabile volume
di Hénaff, Le prix de la verité. Le don, |"argent, la philosophie, cit., in cui dopo un ampio affresco storico dei
vari tipi di dono, se neindividuano i sensi.

* E interessante ricordare | etimologia di communitas messa in luce da Roberto Esposito: cum munus, la comu-
nita non e una proprieta o un territorio da difendere e separare rispetto a coloro che non ne fanno parte, ma un
vuoto, un debito o un dono nei confronti degli altri, che ricorda anche lanostra alterita danoi stessi. 11 dono, se-
condo |o studioso, interrompe il processo immunitario dellamodernita e dell’individualismo indicando agli uo-
mini il dovere cheli vincolagli uni agli altri, svuotandoli dellaloro soggettivita ed esponendoli al “contagio del-
larelazione” (Cfr. R. Esposito, Communitas, Einaudi 1998).

52



fredi quello sono lalibertd, lagratuitaeil disinteresse, ¢io non comporta che siapri-
vo di motivazione e di scopo, da qui la critica derridiana a Mauss, nelle concezioni del
qualeil Nostro rinviene ancora aspetti economicistici. Egli ritiene che nel dono non deve
esserci néritorno, né scambio, neppure simbolico, néreciprocitasi daparlareinfinedi im-
possibilita del dono, in tal modo si avvicinaalalogica dell’ agape (eil filosofo s richia-
ma, pertanto, ad Abramo, quale figura della dissimmetria assoluta), negando quindi ogni
valenza sociale e antropol ogica su cui insistono non solo gli esponenti del M.A.U.S.S., ma
anche I’impegno teologico stesso.

«Selafiguradel circolo e essenziae al’ economico, il dono deve rimanere aneco-
nomico...deve mantenere nei confronti del circolo un rapporto di estraneita. E forsein
questo senso cheil dono el’impossibile. Non impossibile, mal’impossibile. Lafigurastes-
sa dell’impossibile. Esso si annuncia, si da a pensare come |’ impossibilex»,

Dono incondizionato, 0 assol uto, senza riconoscimento, pensabile — simile eppur
diverso da philia— solo acondizione di non esseretale, di non presentarsi in quanto do-
no, ma solo come dono all’ estraneo a venire, dono che accade o avviene al di ladel pos-
sibile: «ci vuole del caso, dell’ occasionalita dell’ involontario, cioe dell’ incoscienza e
del disordine e ci vuole dellalibertaintenzionale, e un accordo — miracol 0so, gratuito —
di queste due condizioni, |I"una con |’ altra»®. Ma non negazione tout court del dono:
Derrida, come di consueto, decostruisce latelapresentata e in un celebre confronto pro-
prio con J.L. Marion, con evidenti richiami ala critica lévinasiana dell’ intenzionalita
fenomenologia o meglio dell’incontro noemi-noesis cosi argomenta: «il dono non esi-
ste come tale, se per esistenza si intende il fatto di essere presente e di essere identifi-
cato intuitivamente come tale... Manon ho concluso che non ¢’ e dono... quest’ ultimo
deve essere |’ esperienza di questa impossibilita e deve apparire come impossibile.
L’evento chiamato dono € completamente eterogeneo all’identificazione teoretica, al-
I’identificazione fenomenol ogia»*.

4. Amicizia politica? Per una prass politica rinnovata

L’ ultimo interrogativo che si pone, dopo aver seguito i percorsi intrecciati di phi-
lia e dono, che hanno disegnato una antropologiarinnovata € cosi formulabile: oltre |’ eti-

3 J. Derrida, Donareil tempo, cit., p. 9. Su questo temasi vedail saggio di C. De Martino, Derrida e’ esperien-
za dell’impossibile, in Amicizia e ospitalita. Da e per Jacques Derrida, cit., pp. 33 e ss.

% J. Derrida, Donare il tempo, cit., p. 124.

® J.D. Caputo-M.J. Scanlon, On the Gift: A Discussion between Jacques Derrida and Jean Luc Marion. Mode-
rated by Richard Kearney, in J.D. Caputo-M.J. Scanlon (edd.), God, The Gift and Postmodernism, Indiana Uni-
versity Press, Bloomington-Indianapolis 1999, p. 59. In relazione al rapporto Lévinas-Derridasi veda J. Derri-
da, Violence et Métaphisique, in Id., L’ écriture et |a différence, Du Seuil, Paris 1967.

53



cas puo proseguire verso un’atrapolitica, che siaalternativa—comel’ etica—al paradig-
ma basato unicamente sull’ utile?

Avendo giatrattato il tema della philia come ethos condiviso in vistadi una citta-
dinanza compiuta, qui si vuole approfondire ulteriormente questa mappa tematica per for-
mulare una domanda urgente dei nostri tempi, che tuttavia sembraripetereil quesito: che
cosafondail legame sociale? Per rispondere a quale negli anni ' 30 nacqueil College de
Sociologie a Parigi con tuttalariccamesse di possibili soluzioni.

Come afferma giustamente Pulcini quell’ interrogativo si ripropone con ulteriori
e diverse difficolta di risposta e rappresenta una sfida per la riflessione etico-politica
contemporanea. In un’epoca, come la nostra in cui sono crollate le grandi soggettivita
collettive (partiti e sindacati), cosi come di fronte alla caduta di Weltanschauungen for-
ti, il rischio élachiusuranel privato, I’ arroccamento (0 il ripiegamento) sul sé identita-
rio, chiuso ale differenze, che intraprende proprio un percorso di odio o inimicizia nei
confronti dell’ altro, lo straniero. Significativamente atal proposito Bodel dopo aver se-
gnalato come inizialmente la democrazia abbia “ sostituito” I’ odio politico (nazionali-
stico, razziale, o di classe), “lasciando pubblicamente da parte il conflitto sui valori ul-
timi e concentrandosi sulle questioni penultime”, oggi — pericol osamente — proprio quei
valori assoluti sembrano confermarsi, da qui la necessita, o meglio laripetuta— e ritro-
vata— ambivalenza dei termini in questione, si che ogni societa deve mantenere «aper-
te alcune porte, prevedere cioé dei meccanismi opposti e complementari di inclusione
dell’ alterita»™.

Laphilia si configura quale uno di questi meccanismi e pertanto deve nuovamen-
terientrare nell’ agora se € vero, come scrive Blanchot in morte di Foucault, che presso i
Greci e persino presso i Romani essarestail modello di quanto vi € di meglio nelle uma-
ne relazioni, non solo ma nel mondo antico costituiva il cemento della citta, il presuppo-
sto di ogni vita politica®. Blanchot, Foucault, tornano agli autori di riferimento, e ancora
Derridail cui nodo teorico avevamo lasciato in sospeso; nel momento in cui egli rifiuta
I” amiciziacome base e fondamento di una possibile politeiain nome di unaamicizia sen-
za dipendenze, amicizia non gerarchica, insieme colloca la philia sul confine mobile del
separare e del congiungere, sulla barrieradell’ individuo e della comunita®.

* R. Bodei, Odio e amicizia, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia, cit., p. 74 e ss.

* Alcuni studiosi, ben focalizzano una“ estromissione” della philia dal piano palitico in cui si trovavain Grecia
al mondo privato nella cultura e nei sistemi sociali moderni nei quali ha assunto le connotazioni dell’amiciza;
(cfr. E. Resta, Amicizie paradossali, cit., p. 44. Anche F. Piro in Amicitia e socialitas: una difficile separazione,
ivi, p. 106, sottolineacome nel lessico della political’ amicizia sia stata sostituita dal concetto di “ragion di sta-
to” el’amicizia, caratterizzata sempre pit con elementi di irrazionalita € considerata un legame puramente per-
sonale. Cfr. anche F. Fusillo, Philia/Sasi, cit., pp. 145 e ss.

% Ancorail filosofo consideral’ amicizia come espressione di continue metamorfosi, dettate dal tempo, macon-
dizione a suavoltadi quello, da accogliere come un’ eredita sempre suscettibile di essere arricchita.



II nodo che Derridailluminacon impareggiabile profondita, unitaad un senso di tra-
gicita, pud essere cosi formulato: come agire, quando lalegge della comunita particolare in
cui s viveein contrasto con un ordine di giustiziauniversale? E quindi come conciliare nel-
lavitapolitica, nellacomunitatale opposizione? Come gestireil conflitto, che s creain con-
seguenza di cio, trachi esercitail potere e chi decide di attenersi ad una giustiziadiversae
pit ampia? E come e perché I’ essere umano, natura debole e forte insieme, vive di questi
dissidi? Come salvaguardare le asimmetrie, le differenze e inseme garantire I’ uguaglianza
eleistanze universali? Vari filosofi si sono posti tali domande chiedendosi — a cominciare
da Max Weber (seguito per esempio da Ricoeur, ma anche da Hannah Arendt) come conci-
liare il sogno non impossibile di combinareil gerarchico con il conviviae, come comporre
larelazione verticale di dominio e larelazione orizzontale del vissuto condiviso.

Qui puo intervenire I ultima voce con cui dialoghiamo, Hannah Arendt, per I’ ap-
punto, pensatrice ormai riconosciuta nella sua autorevolezza, che affrontiamo solo limi-
tatamente a questo tema: I'irruzione delle passioni nel politico, concentrandoci sul picco-
lo prezioso testo: On Humanity in Dark Times. Thoughts about Lessing®, che riproduce,
come é noto, il discorso pronunciato in occasione dell’ assegnazione del prestigioso pre-
mio Lessing nel 1959: la sconosciuta pensatrice, allieva di Heidegger, che aveva lasciato
la Germania nel 1933, ed era approdata negli Stati Uniti, € diventata ormai una intellet-
tualefamosa, autrice di numerosi libri, discussi e ammirati, opere che hanno offertoun’ela-
borazione teoretica molto approfondita, nellaquale si sono ampliate le prospettive che ar-
ricchiscono la speculazione, sia nel suo complesso che nel vettori particolari.

I testo, pur nellasua brevita, € uno scrigno dovizioso di tesori concettuali, di quel-
le «fermenta cognitionis» che la studiosa ritiene necessario spargere, imitando Lessing,
per risollevarsi «dal campo di rovine» in cui I’umanitasi trova. Scrigno da cui emergono
questioni come il problema della verita e quello dellaliberta, il rapporto pensiero e azio-
ne, I'importanza delle passioni, ma anche laloro “pericolosita’ e altro ancora. La stessa
autrice, tuttavia, sembra considerare centrale il plesso tematico espresso dal concetto di
amicizia, che completain maniera mirabile e “costruttiva’, amio parere, il discorso sul-
I’amore su cui si era concentrata, giovane studiosa nell’ elaborare lapropriatesi di laurea.
L' autore di riferimento e si Lessing, mal’itinerario teoretico di Arendt ripercorre molti se-
coli dall’ antichita greca e romana, passando per Rousseau — dacui si distanzia— e giunge
a nostri giorni. 1 filo del discorso arendtiano €, come a solito, lineare e composito insie-
me, mail telos e individuabile in quel nodo politico, sopraricordato, “il labirinto del po-
litico”, di cui ha parlato Weber.

¥ H. Arendt, L' umanita in tempi bui. Riflessioni su Lessing, Raffaello Cortina Editore, Milano 2006. Mi permet-
to di rinviare al mio saggio Una donna che viene da lontano, in Babelonline/print, 3 (2007), in cui metto acon-
fronto questo testo arendtiano con il giovanile saggio |l concetto di amorein S Agostino (1929) edi conseguen-
zail rapporto dellafilosofa con i due autori, Agostino e Lessing.
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Daun lato quindi il disincanto e la franca accettazione della «fragilita delle basi
dell’ ordine pubblico», la precarieta dei suoi concetti — liberta, fraternita, uguaglianza—e
del suo linguaggio — laretorica della competizione —; instabilita, che racchiude pur tutta-
via proprio nel livello politico una grande forza: la responsabilita dei cittadini ai quali &
affidata tale fragilita estrema delle democrazie moderne, private di ogni garanzia assolu-
ta®®. Dall’ atro lato, Arendt trova nell’ etimologia di azione/agire |I’archein, quale iniziare
e condurre avanti; pertanto se |’ azione & «la sola attivita che metta in rapporto diretto gli
uomini senzalamediazioni di cose materiali, essa corrisponde alla condizione umanadel -
lapluralitda»®, daqui la visione inflessibilmente morale dell’ agire politico.

Intale agire Arendt ri-leggeil concetto di amiciziaevidenziandoneil valore palitico,
quale ci proviene da Greci, in particolare daAristotele, che parla dellaamiciziatrai citta
dini come unadelle condizioni di benessere dellacitta®. L' amicizia allora assume nelle pa-
ginedi Arendt un vaore prismatico illuminando ancheil concetto di umanitaeinsiemeil ra-
dicars di quellanel mondo; per il primo aspetto Arendt sostiene che dove s realizzaun’ ami-
ciziapura, i si «produce una scintilla di umanitain un mondo divenuto inumano»*. Ma
I’amiciziaquale virtu politica, a differenza dell’ amore, che per Arendt e cifradi un’esisten-
zatrascendente larealta, esprime il rapporto con il mondo, con le cose, con gli uomini.

In Lessing, quasi in uno specchio, (come in Agostino) Arendt vede se stessa: hon
necessariamente e non sempre si sentivain armoniao in pace con il consorzio umano che
lacircondava, ma «sfidando pregiudizi e dicendo laverite» non perse mai larelazione con
il contesto e lasituazione in cui eraimmersa, anzi, come Nathan il saggio, che era dispo-

* Non concordo, pur apprezzando i contenuti, con latesi del denso saggio di LauraBazzicalupo, Arendt: la pas-
sione della compassione, in M. D’ Avenia-A. Acerbi (acuradi), Philia,, cit., pp. 131-142, in cui I’ autrice lucida-
mente ripercorre alcuni momenti salienti della specul azione arendtiana per sostenere come essa sia «esagerata-
mente e paradossalmente fredda contro ogni formadi amore o di amicizia nella politica», in quanto la filosofa
coglie nella Rivoluzione francese il momento genetico di tale irruzione con I’ affermazione del concetto di fra-
ternit, con tutti i rischi connessi, sintetizzati nel pericolo della trasformazione della fratellanza in fratricidio:
fraternita oltre lapolitica, troppo in alto o troppo in basso. Fragile posizione, questadi Arendt, cartesianain una
pensatrice anticartesiana— nota Bazzical upo; personalmente sarei meno drastica in questo giudizio, se pensia-
mo all’interesse giovanile dellafilosofa per il concetto di amorein Agostino, temadellasuates di laurea, come
€ noto, ma soprattutto se apriamo il testo citato su Lessing. Nell’ ambito delle passioni, focalizzando o specifi-
co tema della compassione, pud essere significativo cogliere il confronto Arendt/ Nussbaum, come si vede nel
bel saggio di Paolo Costa, La compassione entro i limiti della ragione, «La societa degli individui», 6 (2003),
pp. 131-148, in cui si illustra come se per |’ una la compassione € un momento prepolitico, e I’ atrainvece ela-
bora una poderosa e articol ata teoria delle emozioni, rilevanti per la polis. Sulla compassione in M. Nussbaum
ci permettiamo di rinviare a nostro saggio L' occhio della pieta. Giustizia, compassione, philia, in Amicizia e
ospitalita. Da e per Jacques Derrida, cit., pp. 137-147.

* H. Arendt, Vitaactiva. La condizione umana, Bompiani, Milano 1964, p. 128.

“ | afilosofaaggiunge acutamente: «per i Greci |’ essenza dell’ amicizia consistevanel discorso. Essi sosteneva-
no che solo un costante scambio di parole potevaunirei cittadini in una polis...e chiamavano filantropia questa
umanita che si realizza nel dialogo dell’ amicizia, poiché essa si manifesta nella disponibilita a condividere il
mondo con altri uomini» (H. Arendt, L’umanita in tempi bui. Riflessioni su Lessing, cit., p. 86).

“vi, p. 83.
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sto asacrificarelaveritaal’ amicizia, lastudiosaauspica«il dono dell’ amicizia, con I’ aper-
turaa mondo, infine con |’ amore genuino per il genere umano»®.

Amiciziacome prismasi € detto, dtre dimensioni si intravedono e nuove mappe con-
cettuali vengono disegnate, di lancinante attualita: I’ amicizia, per Hannah Arendt rinvia, in-
fatti, alla spontaneita, che, in opposizione a conformismo —tipico del totalitarismi® —, dice
anche criticaall’ autoritarismo in nome del valore delle mediazioni sempreinfieri; non so-
lo, ma essa consente una prassi di reciprocita, che Arendt, anticipando ancorail dibattito
contemporaneo, chiama anche ospitalita. Lapolis & spazio relazionae, I’ in-fra che unisce
e separainsieme, si potrebbe definire quale il meditare ampio di cui parlava Kant, ripre-
S0 con acutezza e originalita da Arendt: seil filosofo auspicava un pensiero dal punto di
vista altrui, lafilosofa, con forte esigenza pratica e politica, aggiunge: «essere e pensare
con la mia propria identita dove io non sono (n.s.)»; non generica immedesimazione, né
accattivante empatia, ma dal séfare spazio al’altro, con la propriaidentita intraprendere
il viaggio politico e pubblico verso ladiversitain me e fuori di me, accettando il cambia-
mento di ciascuno/a che ne derivera.

Alladomanda: “chi sei?” Arendt dichiaradi non rispondere piu “sono un’ ebrea’,
ma con Lessing attesta“ sono un essere umano”, di pit se ci poniamo dalla parte degli uo-
mini, «dal punto di vista di un’ umanita che non abbia perso il solido terreno dellarealta,
...Sl deve poter dichiarare " sono tedesco, ebreo e amico” »*.

Ed oggi, nel nostro mondo ancoradilaniato daodi etnici, pur dopo Auschwitz, Les-
sing «con la sua coscienza ferma e integral mente libera» potrebbe smascherare ogni dot-
trina che rendesse in via di principio impossibile I’amiciziatra gli uomini, niente gli im-
pedirebbe di «dialogare con un maomettano convinto, un ebreo pio o un cristiano creden-
te. Questaeral’ umanitadi Lessing»®.

5. Conclusioni

Philia e dono delineano I itinerario che dalla differenza giunge alanon-indifferen-
za'®, espressione che accomuna molti autori del Novecento, percorso che consente di su-

2 vi, p. 89.

* «La spontaneita, cioe la capacita dell’ essere umano di dare inizio coi propri mezzi a qualcosa di nuovo che
non si puod spiegare con la reazione all’ambiente e agli avvenimenti» (H. Arendt, Le origini del totalitarismo,
Edizioni Comunita, Torino 1999, p. 624).

“H. Arendt, L'umanita in tempi bui, cit., p. 82

*|vi, p. 96.

“ Espressione che non a caso ho usato per un saggio relativo aEmmanuel Lévinas, Dalla differenza alla nonin-
differenza: I'etica di E. Lévinas, in C. Di Marco (acuradi), Percorsi dell’ etica contemporanea, Mimesis, Mila-
no 1999, pp. 31-52.
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perare ormai vuote contrapposizioni*’, per proporre sentieri ancora non sufficientemente
esplorati; nuovi concetti irrompono come fiducia, responsabilita, riconoscimento ed infi-
ne ospitalita, che costituiscono le pietre angolari dell’ edificio — I’ etica rinnovata—, di cui
siamo in cerca, ma consentono altresi di compiereil passo ulteriore, affrontareil proble-
ma politico — e si intravede una prassi politica—, come sentiamo risuonare, pur con tutti i
limiti del cosmopolitismo settecentesco, nel Kant della Per 1a pace perpetua®.

Gli interrogativi tuttavianon sono tutti risolti: seallasequeladi Aristotele chiamia-
mo amicizia politicaquellache legagli uomini di unamedesimacitta, e tale legame, gra-
zie agli studi sul dono appare “antropologicamente” fondamentale, oggi dopo le vicende
drammatiche del Novecento — le esperienze del terribile — & ancora possibile ricreare un
ordine simbolico che sostanzi la coesione, in atre paroleil legame sociale?

Antoine Garapon, magistrato attento alle tematiche “filosofiche dellagiustizia” si
chiede se possono tali sentimenti — philia, riconoscimento, mutualita—“fareistituzione?’*
E risponde che si deve tentare un’ uscita morale ad un problema politico, ad una difficol-
ta politica. Ci ritroviamo in queste espressioni e in questi percorsi, in quanto introdurre
philia e dono all’interno del politico comportail pensare «i mezzi politici per larealizza-
zione di una siffatta prospettiva etica, che ri-sistemalapoliticaal di ladell’interesse cal-
colato o del patto securitario».

Ci piace concludere con una significativa citazione di Simone Weil, che esprime
suggestivamente il gioco di vicinanza e distanza che sostanzia I’ amicizia: «una certare-
ciprocita € essenziale all’amicizia. Se da uno dei due versanti € interamente assente ogni
benevolenza, I’ altro deve sopprimere |’ affezione in se stesso per rispetto al libero consen-
so, cui non deve desiderare di portare attentato... | due amici accettano completamente di
essere due e non uno, rispettano la distanza, chetraloro instaurail fatto di essere due
creature senza annettersi |’ essere stesso che gli € necessario come nutrimento... Non c'é
amicizia che la dove la distanza &€ mantenuta e rispettata.

47 Pensiamo tratanti al confronto traliberali e comunitaristi, che ha generato un complesso dibattito, che non
possibile in questa sede affrontare.

* Osservazioni a questo proposito in J. Derrida, Adieu a8 Emmanuel Lévinas, Jaca Book, Milano 1998.

“ A. Garapon, La giustizia in tre dimensioni:distributiva, correttiva e ricostruttiva, in D. lannotta (a cura di),
Paul Ricoeur in dialogo, etica, giustizia, convinzione, cit., pp. 211-229. Dello stesso autore ricordiamo L' éthi-
que reconstructive, Ed. du Cerf, Paris 1996.

% Simone Weil, Oeuvres, Gallimard, Paris 1999, p. 755 e piu avanti «ci sono due forme dell’ amicizia: I’incon-
tro e la separazione. Esse sono indissolubili. Esse racchiudono entrambe |o stesso bene, il bene unico, I’ amici-
zia. Quando infatti, due esseri che non sono amici sono vicini, non ¢'e I’incontro. Quando sono lontani non ¢’'e
separazione. Racchiudendo o stesso bene, esse sono ugualmente buone» (ivi, p. 698).
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DIDATTICA DELLA FILOSOFIA

| nnovazione nella tradizione.

Attualita del testo filosofico.

Considerazioni sull’ edizione sperimentale del progetto
nazionale

Bianca Maria Ventura

Lafase sperimentale dellavitadi un progetto ha come obiettivo principale quello
di porre aconfronto leipotesi di ricerca che ne hanno sostanziato I'ideazione ed i risulta-
ti della sua prima realizzazione. E proprio sulla base di tale comparazione che si da vita
alla progettazione delle edizioni ordinarie.

| risultati che vengono qui proposti, essendo di natura meramente quantitativa —
frutto dell’ elaborazione del questionario compilato dalle scuole partecipanti alla fase
sperimental e durante la realizzazione del progetto — non consentono, pero, di svolgere
tale operazione nella suainterezza. Sarebbe utile, infatti, avvalersi anche delle risultan-
zedell’analisi qualitatival; quest’ ultima, pero, é stata svolta solo in acune scuole e non
nellatotalita del campione sperimentale. Cid che &€ emerso, pur di estremarilevanza se
accolto come stimolo alariflessione, non ha, dunque, valore rappresentativo. | dati di
cui si dispone attengono alla doppia area del dichiarato? e dell’ agito®. E possibile che,
a conclusione della sperimentazione, |e due non risultino totalmente identiche ed anche
guesta ulteriore comparazione € oggetto di studio, finalizzato alla nuova progettazione.
E, infatti, lanarrazone-documentazione-socializzazione dei percorsi e degli esiti, attua-
tain forme diversificate ed in tempi diversi* dalle singole scuole, cid che consente di
dare anima ai dati quantitativi e dunque di arrivare alla qualita del progetto per saggiar-
ne lareale efficacia formativa.

! Diversamente dal monitoraggio di tipo quantitativo, che si fonda soprattutto sullaraccoltadei dati, quello di ti-
po qualitativo si basa sullarelazione e privilegial’incontro “in presenza’ ed “in situazione”. | dati quantitativi,
precedentemente raccolti, acquistano nell’ incontro tra persone — “ soggetti con storia’ — laricchezza e lavivaci-
tadella circostanza, dell’ evento, dell’ esperienza personal mente vissuta.

2 Cio chevienedichiarato nel progetto ai fini dell’ approvazione dal parte del Collegio dei Docenti e dell’inseri-
mento nel Piano dell’ Offerta Formativa.

* Cio che le scuole realmente realizzano, a cui si accede attraverso forme di osservazione partecipata.

* Tale fase, pur essendo conclusiva della fase sperimentale, coincide in alcune situazioni con la fase di lancio
delle attivita dell’ edizione ordinaria (2008-2009).
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Pur nell’ esiguitadel dati adisposizione, le considerazioni che seguono cercano, daun
lato, di ricostruire il senso del progetto, cosi come € stato proposto dal Direttivo della Socie-
taFilosoficaltaianaallascuolaeadl’ universita, e, dal’ dtro, di dare conto dello sforzo inter-
pretativo, ideativo e operativo svolto da scuola e universita nellafase sperimentae.

1. Leragioni del progetto

1.1. Innovazione nella tradizione: la doppiadirezione di senso

Il cuore del progetto nazionale il ritorno allalettura del testo filosofico. Il termi-
ne ritorno sottolinea la sua doppia direzione di senso, implicita nel suo stesso titolo: In-
novazione nella tradizione. 1l recupero dellatradizionefilosofica— del suoi problemi, lin-
guaggi e metodi — non indica solo un ancoraggio alle radici, ma soprattutto sottolinea lo
sforzo di conferire vita ulteriore aragioni antiche, attraverso la generazione di significati
nuovi. Cio chealimentail dibattito filosofico e scientifico contemporaneo, infatti, €il con-
fronto continuo con la tradizione e con le sue questioni decisive, le sue soluzioni, le sue
incompiutezze. Guardare al passato significa allora mettere maggiormente afuoco il pre-
sente. Di qui laproposta progettuale — «L aletturadel testo fil osofico come esperienza del
pensiero e come strumento critico per la comprensione della realta presente» —articolata
nelle seguenti azioni e nei seguenti significati:

- Incontro tra gli studenti eil testo filosofico: lo studente puo essere condotto, dallalettu-
radi pagine spesso straordinarie, a confronto diretto con acune delle questioni filoso-
fiche piu persistenti erilevanti. Laletturadirettada, infatti, modo di accostarsi atali que-
stioni 1a dove esse vengono ad essere poste per la primavolta oppure riprese e approfon-
dite con lavivacita, I'intensita e la profondita dell’ argomentare delle grandi figure del
pensiero filosofico.

- Esercizio della memoria: il ritorno al passato, attraverso la pagina scritta, consentel’in-
dividuazione, I'andlisi, lamessa a punto, laricostruzione delle linee lungo e quali sono
emersi e maturati i nodi problematici che piti mostrano di sollecitare |’ attenzione del di-
battito contemporaneo.

- Esercizio del pensiero critico e della responsabilita personale: laletturadiretta di pagine
in cui lariflessione filosofica hatrovato a cune delle sue forme pitl dte e rigorose costitui-
sce per i giovani del tempo presente un prezioso ed efficace strumento di difesa contro le
facili seduzioni di maestri improvvisati o interessati. E il luogo di esercizio dell’ autonomia
di pensiero, della valutazione critica e della responsabilita di pensare in proprio.

- Esercizio del dialogo intergenerazionale: I’incontro con il pensiero dell’ altro, attraver-
so laletturadi un “grande” testo filosofico promuove la consapevolezza storica delle
grandi questioni filosofiche e scientifiche che ladiscussione dei nostri giorni, Spesso so-
lo giornalistica, tende a presentare come vedute radicalmente innovatrici in grado di di-
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spensare tesi ed argomentazioni di immediata fruibilita. Al contrario, affinchéil dialogo
tragenerazioni siaproficuo e guidi alla costruzione di significati per lavita, occorreim-
mergersi costantemente nel movimento bidirezionale: dall’ attuale al passato, dal passa-
to al’attuae.

Laprogettazione delle scuole si e ispiratain modo assai fedele al’idea centrale del pro-
getto nazionale. Riporto qui I’ interpretazione che ne ha dato un docente liceale, prota-
gonista, con la sua classe, della sperimentazione 2007-2008.

Quelladellalettura diretta del testo € unatradizione purtroppo andatain gran parte per-
dutanei tempi odierni. Laletturaeil commento del testo filosofico era, come € noto, la
parte fondamental e del metodo didattico della cosiddetta scolastica: lalectio, seguita poi
dalla quaestio e dalla disputatio, dei filosofi nelle universita del Medioevo. Un metodo
tutt’ atro che barbarico, ripetitivo e privo di originalita, come poi la successivatradizio-
ne umanisticavorrafar credere. Questo metodo, lungi dall’ essere “scolastico” nel senso
deteriore che usualmente viene attribuito a questo termine, cioé fondato sul puro verba-
lismo e su ragionamenti circolari privi di contenuto, stimolo laricercae lo spirito criti-
co, preparando il terreno per unanuovaimmagine del mondo, quella che poi sostitui quel-
ladegli antichi filosofi greci —masolamente dopo che fu riscopertoil valore del loro me-
todo e laqualitadello loro indagini — con la nuova filosofia e la nuova scienza che sara
sviluppata nel secoli successivi; lo spirito e anchei contenuti di questo nuovo sapere so-
no spesso anticipati nelle parafrasi, nel commentari e nei quodlibeta dei maestri del pen-
siero medievale. Lalectio, infatti, non consiste nella meralettura e commento del testo
a finedi precisarnelalittera, cioe la strutturagrammaticale eil significato letterale del-
lefrasi, manello specificareil sensus del discorso filosofico, ciogil suo significato logi-
co eil suo contenuto scientifico, al fine di individuare delle quaestiones, cioé quel pro-
blemi i cui tentativi di soluzione rappresentano la motivazione di fondo del pensiero cri-
tico e razionale. La filosofia, infatti, ricordava Popper qualche tempo fa comincia con
problemi e finisce con problemi. Che cosa dunque & cambiato? E quasi certo cheil me-
todo scolastico sia stato messo a punto in unareata storica e culturale caratterizzata dal -
|lapoverta economica e dalla cronica mancanzadi libri, cioe dei supporti materiali in cui
ricercare il sapere tramandato dal passato, attraverso i quali eraresaaccessibile latradi-
zione culturale pit profonda e significativa. Oggi viviamo in una realta che da questo
punto di vista e radicalmente mutata. Viviamo in una societa opulentaei libri di sicuro
non mancano, forse ce ne sono anche troppi. Mai nostri alunni non li leggono piu, forse
presi dal divertissement, forse dalla semplice mancanza di interesse per i problemi filo-
sofici e scientifici. Come rimediare, dunque? Anzitutto, perché coinvolgerli nellalettu-
ra? E poi, come € possibile farlo, con quali motivazioni e con quali strumenti? Quale sen-
so dare alalettura, ein particolare ala lettura del classici del pensiero? Per quanto di-
stratti dalla societadei consumi, i nostri alunni —come tutti gli uomini — sono dotati dal-
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lanaturadi un senso di curiosita e di meravigliarispetto a mondo in cui vivono, su cui
Si puo intervenire con successo, proprio perché ancora spontaneo e quasi incorrotto dai
bisogni dell’ esistenza quotidiana. Si tratta di coltivare questa disposizione naturale gui-
dandoli verso le cose che contano davvero, verso la comprensione del senso della vita,
verso I'individuazione dei problemi fondamentali dell’ esistenza e del loro essere in un
cosmo misterioso, se vogliamo ancheterribile e nel contempo meraviglioso e affascinan-
te. Questa esperienza puo essere fatta anche attraverso I’incontro col pensiero dei gran-
di filosofi della tradizione occidentale, che proprio da questo senso di meraviglia hanno
cominciato il loro percorso verso quella meta, fattadi riflessioni e spiegazioni razionali
che costituiscono la vera natura dell’impresa filosofica, che € il sapere o sapienza’.

L' “innovazione nellatradizione”, dunque, vaintesa come

[...] capacitadi cio che e stato trasmesso nella tradizione filosofica di farsi forza di in-
novazione, dinamica creativa che affrontail presente ele sue criticitain modo attivo, tra-
sformativo: capacita attivata dapercorsi di incontro dialogico —ad esempio lalettura dei
testi filosofici in unarelazione educativa dinamicadi apprendimento — che rendono pos-
sibilelo sviluppo di energie teoriche e pratiche’.

Vaintesa anche come rinnovata fedelta della scuola ad un suo antico dovere, quel-
lo di attuare una mediazione efficace e metodol ogicamente fondata tra gli studenti e i
“grandi maestri”.

Laletturadi un’operafilosoficaoriginae]...] consente al’aunno — ovviamente per mez-
zo della necessaria opera di stimolo culturale, di aiuto “tecnico” e mediazione critica del
suo docente di classe — di conoscere direttamente il contesto problematico e le tesi del fi-
losofo, di sperimentare laforza e la coerenzalogica delle sue argomentazioni, ed anche di
constatare in prima persona eventudi aporie ed errori. Lalettura diretta del testo filosofi-
€0, insomma, rende possibile una serie di operazioni didattiche che norma mente non sono
possibili mediante il solo ausilio del manuale di storia della filosofia usualmente adottato.
Basti pensare, in breve, alaquantitae qualita dei problemi che possono essere estrapol ati
dal testo e infine formamente discussi tra docente e alunni e anche traaunni [...]".

Larelazione conil testo filosofico, il modo di procedere nell’ interpretarlo, [ ...], solleci-

® S. Sassaroli, Seminario Innovazione nella tradizione. L’ incontro con il filosofo attraverso la lettura del testo,
Ancona, 4.12.2008, http://195.96.216.180/irre/downl oad/biancal/L EGGERE%201 %20CL A SSI CI B.pdf

¢ C. Danani, Seminario Innovazione nella tradizione. L'incontro con il filosofo attraverso la lettura del testo,
Ancona, 4.12.2008, http://195.96.216.180/irre/downl oad/biancal/C.DANANI%20I1%20punto%20di %20vi-
sta%020del1%27universit%EQ. pdf

7 S. Sassaroli, loc. cit.
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taalloral’esercizio di un duplice sorvegliamento. Possiamo chiamare I’ interpretazione
del senso “interpretazione esplicativa’, quella che riguarda piuttosto la veritala chiame-
remo “interpretazione valutativa’ (nellaterminologiadi Janos Petdfi).

Per I’interpretazione esplicativa vagono in larga misurale stesse indicazioni che debbono
guidare ogni interpretazione esplicativadi testi: riferimento a contesto, attenzione ale pre-
comprensioni dell’interprete, analisi di forma/struttura contenuto vitaita differenze.

Per I interpretazione valutativas trattainvece di non esimersi dal compito di mettere al-
laprova, e quindi di valutare, il tenore “filosofico” delle argomentazioni di un testo filo-
sofico, il che ovviamente implica che tali argomentazioni —implicite o esplicite che sia-
no — vengano accuratamente individuate. Si tratta di esaminare non semplicemente la
coerenza di un testo (che & solo un presupposto indispensabile) mala portata veritativa
degli argomenti addotti, fatta allaluce della pretesa di radicalita che caratterizzala filo-
sofia questo coinvolge I’ interprete in modo integrale: non solo nelle sue abilita ma an-
che nelle sue disposizioni, & un impegno teorico e pratico insieme.

L’ impegno val utativo non & presunzione di giudicare da un punto di vista superiore. E un
modo di esercitareil dialogo alle sue massime profondita: se, come dice Gadamer, il dia-
logo e quella esperienzain cui si € disposti afar valere anche contro di sé laverita che
daesso emerge][...]°%

Larelazione conil testo filosofico — e |’ esercizio del pensiero che essarichiede —
da un contributo decisivo alaformazione personale.

In una suarecente pubblicazione, Alexandre Jollien — narrando la sua esperienzafilo-
sofica— sottolinea come per lui I'incontro con i filosofi siaandato di pari passo con la cono-
scenzaelacostruzione di s& «Apro un libro e unavoce mi parla, mi trasmetteil suo insegna-
mento»®. A Dama Filosofia rammenta: «Ti ricordi della nostra lieta complicita?[...] le ore
che abbiamo condiviso sono trale pit belle della mia esistenza. Mi svegliavo in tua compa:
gniaenel cuoredellanotte eri ancoraa mio fianco. Inseme abbiamo percorsoi secoli, esplo-
rato mille contrade [...] Ti ho seguito con passione in questo universo popolato da Anassi-
mandro, Zenone, Socrate, Platone, Aristotele, Sant’ Agostino, [...] Accanto ate, caraamica,
ho cercato di dispormi ad ogni incontro come ad un’ occasione per essere pitl libero»®.

1.2. Attualita del testo filosofico: obiettivo o presupposto?

Lavicinanzatrail bisogno di conoscenzae di libertadei giovani elalezione dei
grandi maestri del passato, che Alexandre Jollien descrive in modo cosi intimistico ed
appassionato, € un presupposto del progetto nazionale: il testo filosofico parla, la sua

8 C. Danani, loc. cit.
°A. Jollien, Cara Filosofia. Lettere di un giovane filosofo ai grandi maestri, Angelo Colla Editore, Vicenza 2008, p. 8.
©vi, pp. 11-12.
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voce e irresistibile, dunque la sualettura e un “imprescindibile” nell’insegnamento-ap-
prendimento liceale ed universitario dellafilosofia, un aspetto centrale dell’ esperienza
filosofica che va conservato, sostenuto, potenziato.

Per il docente di filosofia, perd la questione &: tale vicinanza (attualita del testo
filosofico) si offre allo studente in modo spontaneo ed immediato oppure costituisce es-
sastessaunafinalitaformativa? Unacosaé certa: il riconoscimento dei “molti maestri”,
dellaloro lezione, I’ ascolto dellaloro parolasono trai pit ambiziosi obiettivi d’ appren-
dimento. E tuttavia c’ & qualcosa che spinge spontaneamente verso il testo filosofico i
giovani di oggi come quelli di ieri ed &€ladomandasu di sé e sul mondo, laquale, quan-
do non soffocata da soluzioni semplicistiche, comode e stereotipate, si trasformain pre-
potente ricerca di senso. Questa € la ragione per cui il presupposto dell’ attualita del te-
sto filosofico — da cui muove il progetto — ne diventa anche finalita educativa comples-
sa, secondo la seguente articolazione in obiettivi formativi e competenze da acquisire o
potenziare:

Obiettivi formativi Competenze da acquisire/potenziare

Padronanza degli strumenti e dei metodi della
lettura significativa

Padronanza dei linguaggi specifici della cultura
scientifica, filosofica, dell’arte, del mito, della

Saper problematizzare
Saper analizzare/interpretare
Saper selezionare

Saper argomentare

poesia e di ogni altra forma di comunicazione = Saper universalizzare/conceltualizzare
* Consapevolezza della complessita del pensicro *  Saper contestualizzare/storicizzare/attualizzare
dell’altro ¢ della personale responsabilita *  Saper dialogare

interpretativa

Impegno in ordine alla comprensione-
valorizzazione del patrimonio culturale della
collettivita espresso nel testo scritto
Attribuzione di significato alle proprie scelte di
pensiero e di vita

Riconoscimento delle ragioni dell’altro

Poiché nell’ipotesi progettuale il potenziamento dellalettura del testo filosofico
risulta essere il frutto di un’azione concertata tra scuola ed universita, gli obiettivi for-
mativi per gli studenti — espressi in termini di conoscenze e di competenze — non sono
gli unici ad essere perseguiti.

Questi, in sintesi, i risultati attesi:

- Riscoperta, da parte dei docenti e degli studenti, del valore dellaletturadiretta dei te-
sti filosofici nella costruzione delle conoscenze e potenziamento del gusto dellalettu-
rasignificativa e critica nei giovani, attraverso la costruzione di amicizie intellettuali
e lavalorizzazione del dialogo transgenerazionale.

- Innalzamento del livello di professionalitadei docenti di filosofia, attraverso il poten-
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ziamento delle seguenti competenze: competenze tecniche, relative allalettura, anali-
si, interpretazione del testo filosofico; relazionali, relative all’ ascolto, accoglienza,
partecipazione empatica a lavoro degli studenti; motivazionali, relative alla decodifi-
cadel sentimenti, emozioni, provocazioni cognitive attivate dallalettura; valutative e
autoval utative, relative ai processi di insegnamento-apprendimento.

- Incremento della collaborazione tra scuola e universita (continuita didattica trai due
segmenti del processo formativo e interazione reciproca sul piano dellaricerca scien-
tifica ed educativa nellaforma dellaricerca azione).

2. L’ edizione sperimentale 2007-2008

2.1. 1l campione di scuole

Lasinossi sottostante riproduce il campione di scuole che hanno partecipato al-
I’ edizione sperimentale del progetto. Si tratta di un campione numericamente molto con-
tenuto™ che si e costituito per autocandidatura. Come si evince dalla colonna Attivita
svolta, ogni istituzione scolastica si € mossa in modo autonomo nella progettazione dei
percorsi. Questo € uno degli elementi di flessibilita previsti dal progetto stesso, a fine
di consentire atutti I'inserimento delle attivitanell’ ambito della progettazione dei Con-
sigli di Classe e dei Dipartimenti di riferimento®?, tenendo conto delle diverse realtalo-
cali. | percorsi formativi ricorrenti sono testuali o tematico-testuali: ladifferenzatragli
uni egli altri € pit nominal e che sostanziale: un approfondimento su questo aspetto ver-
rasvolto nel prossimo numero, in cui si dara conto dell’ analisi svolta sulle progettazio-
ni di classe o d'istituto.

% Fuori di campione, alcune scuole di altre regioni si sono “cimentate” nellafase sperimentale del progetto.
2 Cfr. Gafico 7, p. 77.
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R C A D ISTITUZIONI ATTIVITA SVOLTA
E L L 0 SCOLASTICHE
G A U C
1 S N E
(0] S N N
N | I T
I I
d’aula
Liceo Scientifico statale Ciclo di conferenze *:
GALILET (G.W.F. Hegel. La coscienza che intende e che nega:
(PEPSO3000N) Locke, Lettera sulla tolleranza)
ABRUZZO N°4 | N°50 | N°2 | PESCARA TESTE: ). Locke: Lettera sulla tolleranza
* La panecipazione al ciclo di conferenze & stata condivisa
con il Liceo Classico [ ANNUNZIO ¢
L'Istituto Magistrale MARCONI di PESCARA
Liceo Ginnasio Statale Percorso tematico testuale: Attualita della tradizione =
FRANCESCO DE SANCTIS Aisthesis ¢ Logos nel testo filosofico
(SAPCO40008) TESTL: M. Heidegger, L'origine dell‘opera d'arte da
CAMPANIA | N.°14 | N°152 | N°5 | SALERNO Sendert tnierrord
Liceo Scientifico Statale Percorso tematico testuale:
G, DA PROCIDA Attualita della tradizione Estetica ed Etica
(SAPS020006) SALERNO TESTI: Selezione antologica
Liceo Scientifico Statale Percorsi tematici testuali:
ALDO MORO -il problema della conoscenza:
REGGIO EMILIA -il rapporto uomo-natura;
Liceo Classico Statale -I"etica ¢ il problema della responsabilit; il linguaggio e il
ARIOSTO mondi:
REGGIO EMILIA . ' i ) ;
Meeo Seientifico Smle | il problema scientifico nel suo sviluppo storico e nella sua
SPALLANZANI articolazione teoretica,
EMiILIA REGGIO EMI Lglﬁ -i problemi e le prosp di integrazione culturale nelle
ROMAGNA | N°24 | N° N°20 | Liceo Classico Statale societh contemporanee.
NT460 M. GIOIA PIACENZA i
Liceo Scientifico Statale : ) .
RAMBALDL-VALERIANY | Ptawone 1 Menone:
IMOLA 1.G. Fichte, La mixsione del dotte,
Liceo Classico Statale G. F.W. Hegel, Il piii antico frammento di sistema;
ttmGan? BSL?JGNﬁ A. Schopenh I mondo come volonta e
ALOQ Liniicn stalate rappresentazione (111 libro),
Tsz”f::i:ﬁfgih F. Nietzsche, La nascita della tragedia;
GIULIO CESARE RIMIN] B. Spinoza, L' Erica; W. Benjamin, Tesi sulla filosofia della
storia; L. Wingenstein, Tractatus logico-philosophice;:
E. Melandn, Contre il simbolico:
J.P.Sanre, L'esistenzialismo ¢ un umanismeo ©
Epitteto, 1l Manuale; F, Nietzsche, La lenteratura delfe
macerie, Le Consideraziont inattuali; S, Freud, N disagio
della civilue: 185, Mill, On Liberty 5 1. Kant Per la pace
perpetua; T, Hobbes, De eive: D. Hume, Dialoghi sulla
religione naturale
Liceo Scientifico Staale Percorso tematico testuale:
LUIGT DI SAVOIA Il problema mente corpo nel pensiero moderne da Cartesio
{ANPSO2000X) ANCONA a Kant come anticipazione del dibanite ammale sul rapporio
mente-cervello
TESTL Selezione di brani trani dalle seguenti opere e
proposti agli alunni per una lettura analitica e comparata:
R. Cartesio, Il discorse sul metodo; R, Cantesio, Meditazioni
metafisiche;T. Hobbes, Obiezioni alle meditazioni di
MARCHE Carteyio; B. Spinoza, Etica; G. W, Leibniz, Nuove sistema

della namra e delia comunicazione delle sostanze e
dell"unione tra lanima e il corpo; 1,0. de la Mettrie,
L'wome macching; D. Hume, Trattate sufla natwra umana
1. Kant, La critica della ragion pura.

Testi contemporanei: 1.R. Searle, If mistero della coscienza.
Cortina Editore; J. P, Changeux, P. Ricoeur, La natwra ¢ la
regola, alle radici del pensiero; A R. Damasio, L'errore di
Cartesio, emozione, ragione, cervello,
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Liceo Classico Statale
VITTORIO EMANUELE
(ANPCO6000T) JESI (AN)

Percorso testuale:
Rileggere Cantesio: Il discorso sul metodo Letura del testo
filosofico Discorse sul metodo di Cartesio, come esperienza
del pensiero e come strumento critico per la comprensione
della realth presente.
Analisi  delle  questioni
attenzione ai problemi:
€ della conoscenza
€  del metodo e dei linguaggi della scienza
€ del rapporto mente - corpo e dell'intelligenza
artificiale

TESTL R. Cantesio, Il Discorse sul metodo

Testi contemporanei (Dennett. Searle, Eccles, Popper,
Damasio, Ed Chomsky. Fodor. Pinker).

emergenti, con particolare

Liceo Classico Statale

Percorso tematico testuale:

GIACOMO LEOPARDI, Pensare la democrazia. La questione della partecipazione ¢
(MCPCO9D0D0R) supi aspenti sociologici. Percorso di filosofia politica
MARCHE N®9 N°189 | N°7 Indirizzo Psicopedagogico TESTE: Selezione antologica da:
RECANATI (MC) 08 Hanna Arendt, Vita acriva; Maria Zambiano, Persona ¢
democrazia; José Ortega vy Gasset, Meditazioni  sull
Chisciotte; La ribellione delle masse
Liceo Scientifico Percorso tematico testuale:
Tecnologico  VITO Metdo. Regole del canoscere e prablemi della scienza
VOLTERRA EES-II.S‘I Selezim:r antologica : il At "
. Bacone. Novum  organum: i orismi su
(ANTF020002) ANCONA interpretazione della nmuragl 17,27, 3% 4° aforisma) Una
lingua per la scienza (59°, 60° aforisma). Nuova Arlantide
La cina di Adantide; La descrizione dei fini ¢ dei mezzi
della casa di Salomone
G.Galilei, Dialoge sopra i due massimi sistemi del meondo:
Intelletto umano e intelletto divino: L'esperienza del grande
naviglios  La  cntica  del  finalismo  antropocentrico,
Matematica ed esperienza nello studio del moto dei proietti;
I Saggiatore: L' interpretazione matematica del mondo
R. Cartesio, Discorse sul metodo: La necessitd del metodo
per progredire nella ricerca della verita: Le principali regole
del metodo T.Hobbes, De corpore: Metodo geometrico e
ipotesi fisiche; 1. Newton, Principia methematica (37 libro),
Le regole del filosofare
NEWCAMBRIDGE Percorsi tematicr testuali:
i o ° a INSTITUTE - Aristotele: La Merafisica come co ica al
VENETO N°13 | N°173 | N°14 Liceo paritario linguistico — piit alto grado
scientifico - La ragione nella cultura illuministica. 1a risposta di 1.
(vipl02500q - vi 1] Kant alla domanda: che cos” & I'illuminismo
RGPMA NO 'Eg?LINgB - La scoperta del mondo mentale. una piccola
(V) sfaccettatura: L'interpretazione dei sogni di Freud
Liceo Scientifico Statale Percorso tematico testuale:
* Ha PRIMO LEVI La sociologia e la filosafia della conoscenza di G, Simmel:
partecipato (VRFS10000T) un prablema metodalogico
all*ediziane SAN PIETRO IN CARIANO
sperimentale (VR) . A
del progetto ;:f;?hic:enﬁ'ﬁco paritano Percorso tematico: Il metodo scientifico
anche il Liceo
psicopedagogic VEPSO0500C
o MONTANAR! VENEZIA MESTRE (VE)
S:,:E:ONA' Liceo Classico, Linguistico, Percorsi testuali: . o
percorso Scientifico Teenologico I. Kant: Critica della Ragion Pura; R. Cartesio, Discorso Sul
testuale CORRADINI Metodo
imperniato su il THIENE(VI) .
Simposio di Istituto Supenore Percorso tematico testuale:
Platone, La d’Istruzione Statale ). Locke, Saggio Sull“intelletto umano

sinossi non ne
riporta i dati,
perché non
pervenuti.

ASIAGO (VD)

¢ il Problema gnoseologico

LS.1. Statale LEONARDO DA
VINCT
CEREA (VR)

Percorso testuale: G. Galilei, Dialoge sul massimi sistemi
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2.2. Lerisorse professionali (intra ed extrascuola)
Latabella sottostante da conto dellatipologia e del numero delle risorse professio-
nali impiegate nellarealizzazione della fase sperimentale del progetto.

REGIONE DOCENTI UNIVERSITARI ESPERTI ALTRO
DIDATTICA pecificare)
ABRUZZO WA 0 | e |0 sowessese s
CAMPANIA X T (e [ S E——— -
EmILIA ROMAGNA N°5 N°E | | ccicmcase s
MARCHE N°5 N |0 e =
VENETO BT | e N° 4
(tecnico per la scansione dati)

Si tratta di un dato importante per attuare una comparazione tra didattica speri-
mentale e didattica ordinaria. Quest’ ultimasi avvale perlopit dell’ azione del docente di-
sciplinare d’ aula, cosi denominato proprio perché lasuaattivitas svolge prevalentemen-
teall’interno dell’ aula scolastica®®. Eventuali accordi transdisciplinari vengono concorda-
ti nell’ambito della programmazione del Consiglio di Classe, ma sostanzialmente la scuo-
la non esce da se stessa. E pur vero che risulta ormai consolidata la sinergiatra esperien-
za formativa scolastica e le opportunita offerte dal territorio (convegni, seminari, eventi
culturali cittadini, ecc.). Tale sinergia, per0, nel progetto Innovazione nella tradizione &
pensata dagli ideatori — ed accolta dai docenti “sperimentatori” — non pitl come occasio-
nale, piuttosto come costituente e fondamento del progetto stesso.

Le collaborazioni che ci proponiamo, percio, sono volte afavorire lacontinuita educativa at-
traverso un efficace collegamento trascuolae universita: che mostri larelazionetrareatadi-
verse—|"Universita e la Scuola Superiore, appunto —, quindi senza dimenticare I'importanza
di segnarel’ originditadelle diverse tappe nellacontinuita dellaformazione lungo tutto il cor-
so0 dellavita Unacontinuita educativache s lasciatracciare per tappe, dunque: le tappe van-
no segnate per evitare il senso di ripetizione, la banalizzazione, I acquiescenza, per favorire
la percezione del cammino: le tappe sono soglie da cui, grazie acio che s € acquisito, ¢i s

sporgea nuovo con capacitacreativa. Non s tratta, anzi s deve scongiurareil pericolo, di far
diventarel’ Universitaun po’ pitiliceo oil Liceo unpo’ piti Universita. Un approccio partico-

larmente indovinato, nella costruzione di questa continuita nella originalita, & certamente la

2 Per un approfondimento sulla pluralita di occasioni e ambienti di apprendimento, cfr. F. Frabboni, Sette frec-
ce per |'arco della didattica, in F. Frabboni-M. Baldacci, La qualita della didattica nella scuola che cambia,
Franco Angeli, Milano 2001.
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collaborazione nel lavoro di interpretazione del testo filosofico. Perché selafilosofiahauna
propria peculiarita, il testo filosofico eil luogo di questa peculiarita. E larelazione con esso
attivaattitudini e abilitarilevanti per laformazione al’ eta adulta e nell’ eta adulta®.

Non meraviglia, dunque, che un pit solido ed efficace rapporto tra scuola ed uni-
versitacompaiatrai risultati attesi dallarealizzazione del progetto, tanto che al cune scuo-
le 1o hanno assunto come oggetto di valutazione del proprio percorso®.

In acune reatascolasticheil lavoro del docente d’ aulanon é stato supportato sol-
tanto dadocenti universitari, maanche da esperti di didatticadisciplinare e dei processi di
apprendimento. A questi ultimi € stato affidato il compito di ideare e realizzare azioni di
sostegno alla didattica ordinaria, con intenti innovativi e soprattutto migliorativi nei con-
fronti dell’ esistente. Pur senza approfondire in questa sede il tema, € importante sottoli-
neare come la sinergia tra competenze professionali diverse renda |’ agire didattico una
grande occasione di crescita per tutti i soggetti in gioco.

2.3. Lerisorse del territorio

Allavoce «Tipologia», il progetto si descrive cosi: «Progetto in partnership inte-
ristituzionale».

La tabella sottostante visualizza come il coinvolgimento nella realizzazione del
progetto di enti, istituzioni ed agenzie educative sia debole rispetto aleipotesi progettua-
li, le quali insistevano non solo sul sostegno (culturale ed economico) del territorio, ma
soprattutto sulla condivisione della responsabilita educativa, nell’ esercizio dellaquale la
scuolasi trova spesso ad essere ancora molto sola. Fondamentali sono, a questo proposi-
to, le strategie di comuni cazione-documentazione delle proprie azioni da parte della scuo-
la, condizione imprescindibile per il loro riconoscimento sociale.

REGIONE ENTI LOCALI AGENZIE SPONSOR ALTRO
FORMATIVE (specificare)

ABRUZZO Sezione SFI

CAMPANIA Sezione SFI

EMILIA ROMAGNA Assessorato Istituto Banfi di Reggio

all'istruzione della Emilia, Sezione SFI,
Regione Emilia Rete dei Licei
Romagna
MARCHE = | e Agenzia Scuola | —eeeeeememeeeeeee Sezione SFI
{ex IRRE Marche)
VENETO

* C. Danani, loc. cit.
* Cfr. Grafico 10, p. 78.
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2.4. Comunicazione della partecipazone della scuola al progetto e socializzazione degli esiti

Quando la scuola partecipa con acune sue classi 0 con gruppi di studenti ad un pro-
getto sperimental e, svolge—in modo assistito — una suafunzione specifica, quelladellaricer-
ca e sperimentazione didattica, prescrittadagli artt. 4, 5, 6 e 8 del DPR 275/99 (Regolamen-
to recante normein materia di autonomia delleistituzioni scolastiche). Ladomandaalloraé:
qua élapercezione socialedi cio? Chi nd territorio di appartenenza ne viene a conoscenza?
Lascuolaéin grado di comunicare efficacemente le proprie intenzioni e le proprie azioni in
modo tale che dal territorio le vengano fornite nuove risorse a sostegno dei suoi compiti? Un
primo livello di comunicazione € quello dell’inserimento di ogni progetto educativo attuato
all’interno del Piano dell’ Offerta Formativa, per almeno due ordini di ragioni:

-1l P. O. F. rappresenta |’ identita stessa d'istituto ed € il modo con cui ogni scuolasi pre-
senta e comunica— a studenti, genitori, territorio —i suoi intenti educativi, le modalitae
gli strumenti attraverso cui intende realizzarli.

- All'interno del P. O. F. ogni progetto concorre, con lapropriaspecificita, ad un agire edu-
cativo unitario e condiviso. Acquista continuita e forza, non resta episodico e solitario.

Il Graficol mostra come su 64 classi, solo 9 non hanno inserito il progetto Inno-
vazione nella tradizione nel loro Piano dell’ Offerta formativa e laragione di cio risiede
nel fatto che la proposta progettuale & giunta alla scuola in ritardo rispetto ai tempi del-
I”elaborazione del P.O.F. Questa circostanza, del tutto prevedibile in fase sperimentale,
non ha piu ragione di manifestarsi nella programmazione ordinaria.

Dall’ elaborazione delle risposte fornite alla domanda del questionario «Sono state
attivate forme di comunicazione circa la partecipazione della scuolaal progetto naziona-
le?», maggiorerisultail numero delle classi che, pur avendo inserito il progetto nel Piano
dell’ Offerto Formativa, non ne hanno attuato alcuna forma di ulteriore comunicazione
(Grafico 2). Il livello di comunicazione delle 44 classi che hanno dato risposta affermati-
va e rappresentato dal Grafico 3.

II Grafico 4 rappresentail livello territoriale della socializzazione degli esiti della
sperimentazione, scelto dalle classi partecipanti al progetto. Nelle ipotesi progettuali, la
socializzazione degli esiti — soprattutto della fase sperimentale — & un aspetto di granderi-
levanza, perché éil luogo in cui attuare un confronto critico sull’ esperienzavissutaed an-
che per creare delle esemplaritariproducibili in contesti diversi. La sociaizzazione degli
esiti @anche un modo di dar conto ad altri del proprio operato e di uscire dall’ autoreferen-
zialita di cui spesso é accusata la scuola. La comunicazione ad altri del proprio vissuto,
inoltre, obbliga ad un ripensamento sulle proprie scelte ed azioni e produce un piu profon-
do livello di consapevolezza professionale.

2.5. Scelte e criteri

L’indagine sui criteri che hanno guidato la scelta delle classi con le quali realiz-
zare il progetto sperimentale ha prodotto i risultati riportati nel Grafico 5, dal quale si
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evince che leindicazioni del dirigente scolastico hanno rilevanza solo se sostenute dal-
ladisponibilitadel docenti. Quest’ ultima sembra essere la condizione fondamental e del-
la sperimentazione nella scuol g, pit rilevante della stessa disponibilita degli studenti. In
alcune realta scolastiche, in cui i dati “freddi” del questionario sono stati “riscaldati”
dall’incontro in situazione, € emerso, da parte degli studenti, un forte desiderio di par-
tecipare, fin dallafase ideativa, alla costruzione dei progetti di cui poi saranno protago-
nisti. Per loro & molto importante conoscere le “ragioni” di cio che viene loro proposto
e per questo ogni voltatocca ai docenti d’aula il compito — difficile ed estremamente
delicato, ma necessario — di trasformare in azioni e contenuti di apprendimento le cu-
riosita, spesso confuse e inespresse dei loro studenti. Sullabase di quanto detto fin qui,
e possibile individuare nella condivisione progettuale I’ area della qualita del campione
sperimentale, poiché, come si legge nel Grafico 6, in tutte le classi partecipanti a pro-
getto, i docenti d'aula— anche coloro che vi hanno aderito per propria personal e dispo-
nibilita o sulla base della designazione del dirigente — ne hanno concertato con gli stu-
denti le modalitadi sviluppo.

Lasceltadei testi, come si evince dal Grafico 7 si erivelata, nella maggior parte
dei casi coerente con la programmazione di Dipartimento e di Consiglio di classe. | do-
centi perlopiu hanno ricavato il percorso testuale o tematico testuale all’ interno del curri-
colo annuale, disciplinare o pluridisciplinare.

2.6. Elementi di innovazione

Come si & brevemente ricordato nelle pagine precedenti, la sfida innovativa del
progetto nazionale & abbastanza articolata e complessa, perché tocca gli oggetti di cul-
tura, le modalita del loro trattamento ai fini didattici, il loro potenziale formativo e la
loro natura di medium relazionale. Dal questionario emergono solo alcuni elementi di
innovazione organizzativa. Questo aspetto, anch’ esso presente nel DPR 275/99, all’ art.
5 (Autonomia organizzativa) € ancora spesso trascurato nella scuola. Le esigenze della
didattica sono spesso subordinate a quelle degli spazi scolastici e del tempo scuola, scan-
dito in un orario settimanale che resta perlopiu invariato per I’ intero anno scolastico. Il
Grafico 8 mostra sia laflessibilita oraria, sia |’ apertura del gruppo classe e la conse-
guente formazione di gruppi di lavoro, come circostanze che nellamaggior parte dei ca-
si ricorrono talvolta, «all’ occorrenza». A questo livello, dunque, larealizzazione del pro-
getto ha richiesto, come procedura non ordinaria, un’ organizzazione diversa dei tempi
e dei gruppi di lavoro.

2.7. Lavalutazione: oggetti e strumenti

Il questionario somministrato alle classi pone la questione di come valutareil per-
corso, attraverso due domande: la prima, volta a saggiare I’ intenzione dei docenti di uti-
lizzare o meno le tradizionali forme di valutazione di processo (monitoraggio e ripensa-
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mento metacognitivo); la seconda, volta a conoscere gli oggetti di valutazione scelti per
laverificade risultati raggiunti.

Il Grafico 9 mostraricorrenze equivalenti per il monitoraggio e per il ripensamen-
to metacognitivo, quasi ad indicare che il rapporto trai due non & di alternativa, ma di
completamento, essendo basato il primo piu sull’ osservazione dei fenomeni e sullaloro
interpretazione, il secondo pitl sull’introspezione e analisi di sé.

Il Grafico 10 mostra come il livello di apprendimento raggiunto dagli studenti sia
il criterio ricorrente con cui le classi intendono valutare I’ efficacia del progetto e I’ ade-
guatezzadei risultati raggiunti agli obiettivi prefissati. | nteressante €, come gia sottolinea-
to, I’ abbinamento di questo fondamentale criterio con I’ altro relativo alla collaborazione
scuola-universita alivello di didattica e di ricerca. Ricorre altresi il criterio — complesso
per i suoi molti livelli di incidenza (motivazione ad apprendere, esercizio dellaragionelo-
gopatica, formazione dell’ autostima) — della soddisfazione degli studenti. Infine, di gran-
de interesse risulta la risposta aperta: «capacitadi trasformare le conoscenze acquisite in
competenze specifiche, quali I’ utilizzo delle diverse tipologie di metodo» — che figura ac-
canto allerisposte chiuse «livello di apprendimento raggiunto» e «soddisfazione degli stu-
denti» — con laquale un docente d’ aulaesprime il parere che I’ efficaciadel progetto pos-
sa essere valutata non solo dal livello delle conoscenze acquisite e dal livello di soddisfa-
zione degli studenti, ma anche dalla loro raggiunta capacita di trasformare il sapere ac-
quisito in fare esperto.

Il problema della valutazione lascia al cune questioni aperte, meritevoli di ulterio-
re approfondimento: |a valutazione delle competenze (la val utazione scol astica— ed ancor
pit quellauniversitaria— si e rivolta soprattutto ai contenuti disciplinari, molto meno al-
le competenze da loro attivate o potenziate); I’ individuazione condivisa di un sistema di
indicatori degli oggetti di valutazione (apprendimenti e soddisfazione degli studenti, col-
laborazione e continuita tra scuola-universita). Un contributo di pensiero e di pratiche &
quello che viene chiesto anche in questa direzione ale scuole e a dipartimenti universi-
tari coinvolti nella sperimentazione.
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Grafico 4
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Il reticolo delleidee.
3
Anselmo Grotti

L a Rete come oggetto di studio della filosofia
Scrittura e pensiero

Segnaloiil contributo di Marco Sassetti Le biblioteche islamiche della Mauritania,
in Cenni-Lalli-Magionami, Zenit e Nadir I1. | manoscritti dell’ area del mediterraneo: la
catal ogazione come base dellaricerca. Atti del Seminario Inter nazonal e-Montepul ciano
luglio 2007, ThesanTuran, Siena 2007, pp. 153-206.

Si tratta di un esempio molto interessante di come un argomento, di per sé mol-
to specialistico e anche piuttosto “ostico”, possa avere un inquadramento pit ampio e
utile anche in un contesto scolastico. Lariflessione sul ruolo giocato dal processo co-
municativo e dal suo supporto (tecnologicamente individuato nel papiro, nella perga-
mena, nellacarta, nel digitale) diviene riflessione filosofica non solo sul linguaggio ma
anche sul parlante.

Sassetti definisce il manoscritto come “ oggetto portatore di testo”. Latecnologia
della scrittura produce trasformazioni del format mentale (McLuhan). Il discorso orale &
rivolto, in un punto dello spazio e del tempo, a uno specifico destinatario. Invece la paro-
lascrittalofissa, in un certo senso indefinitamente. |1 discorso s trasformain testo. |1 pas-
saggio del supporto da pergamena arrotolataa codex migliorala“portabilitd’ del sistema,
mettendo a disposizione leinformazioni in modo pit semplice e rapido. Le differenti scel-
te “tecnologiche” degli alfabeti suggeriscono brainframes diversificati: il latino cristiano
usalevocali e privilegialasequenziaita, I’analisi, lavistalteoresi). L’ arabo calligrafico e
musulmano & solo corsivo, consonantico, e rafforzativo della memoria orale del testo e
non sostitutivo. Non acaso in questo ambito la stampa a caratteri mobili e rifiutata per se-
coli. L'ebraico, che condivide con I'arabo il carattere consonantico, diviene compatibile
con la stampa poiché utilizza il maiuscolo “quadrato”.

Se il mondo prima della stampa era audio-tattile, dopo Gutenberg diviene visivo,
come nellaédliteintellettuale dellaclassicitagrecaelatina. II Rinascimento teorizzalapro-
spettiva, facendo corrispondere al termine greco ottica proprio la parola perspectiva,
“scienzadellavisione”. La prospettiva erain fondo gia utilizzata nella pittura di Pompei,
dove era diffusa la scrittura capitale quadrata lapidaria. Nel XV secolo Felice Feliciano
daVerona sostiene che il miglior candidato all’ uso dellastampa il carattere dell’ alfabe-
to derivato dal Lapidario Romano.
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Checosaeil libro? Ci sono state molte risposte, per 10 pit poetiche, come ad esem-

pio (in http://fumoepi etra.splinder.com):

“1 libri sono fiumi che portano a mare della conoscenza’;

“1l libro & unafinestra che si apre su cio che potrebbe essere”,

“II libro € un aeroplano checi paracadutain mondi che atrimenti non potremo mai visitare”,
“1 libri sono fiaccole che illuminano il nostro cammino”,

“1 libri sono come certi incontri: cambiano lavita’.

Larisposta di Sassetti € di un altro genere:

“1l libro € un accumulatore di energia potenziale a base di carbonio — componenti
primari della carta e dell’ inchiostro — cosi come oggi definiamo il computer come il mo-
derno format dell’informazione abase di silicio” (p. 156).

Il poeta Marziae (Il sec. d.C.) halasciato un testo famosissimo in cui esprime il
proprio stupore per il codex, un supporto maneggevole, in cui Si potevano comprimere
“opereletterarie lunghissime comel’ lliade o I’ Odissea, Virgilio oi libri di Tito Livio, tra-
sferiti dai rotoli nellamodernatecnologiadei fogli squadrati, piegati e cuciti assieme, che
moltiplicavano lasuperficie utile alla scritturae le modalitadi scrittura, e cosi scriveva. . i
codici non ingombrano le biblioteche, sono adatti ai viaggi e si possono leggere tenendo-
li con una sola mano mentre per il rotolo ne occorrono due...” (p. 157).

La mente occidentale, secondo De Kerckove, si € abituata a suddividere le infor-
mazioni in elementi discontinui e ad assemblarli grazie al format della scrittura alfabeti-
cacosi come e stata sviluppata dal greco antico. Ong mette in evidenza come la scrittura
sial’invenzione che piu di ogni atra cosa ha trasformato la mente umana. Lalettura nel-
I’antichita latina & vista come un esercizio fisico (s prescriveva lalettura ad ata voce a
pazienti astenici) eintellettuale (occorre “raccogliere” (“legere’) il significato, cosi come
s arano i solchi e si raccolgono le fascine.

La scritturaantica e dunque un supporto allamemoria, ed é fatta per essere lettaad
atavoce. Per McLuhan il cubicolo di lettura del monaco medievale e di fatto una“ cabi-
nadi audizione”.

Nella cultura musulmana la caratteristica “ uditiva’ & ancora piu accentuata. “ Co-
rano” significainfatti “letturaad altavoce”. |l codex si diffonde nel mondo islamico pro-
prio nel VI secolo, per cui si haun archetipo di “libro-oggetto” che “formatta’ la perce-
zione del mondo. Il Corano € alo stesso tempo un “libro orale” e un archetipo increato.
La sua scrittura @ non solo sacra, ma perfetta, immutabile, intraducibile (almeno per gli
scopi religiosi). LaBibbia, a contrario, nel mondo cristiano & continuamente tradotta, in
un processo che continua sino ai giorni nostri (uso liturgico compreso).

Questo non significa che nel mondo arabo non ci fosse un estremo interesse per
i libri ei libri tradotti. Trail X e il XII secolo in Europa le biblioteche contenevano
mille o duemilacodici, mentre aBaghdad si contavano piu di centomilaopere. La stes-
sa Bibbiaviene tradottain arabo, e il pit antico manoscritto conosciuto su carta viene
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realizzato a Baghdad nell’ 870. E stato piul volte fatto notare (ad es. da Casati) come al-
lafine del medioevo I’ ottanta per cento della produzione mondiale di libri fosse india-
no e cinese.

Un ruolo non irrilevante, secondo Sassetti e molti altri, € stato svolto dall’ affer-
marsi in Europadi un nuovo tipo di libro, di una diversa mentalita, di un modo specifi-
co di organizzare il mondo, |’ esperienza, latecnologia. Nel X111l secolo accade in Occi-
dente qualcosa di importante per la storia della scrittura. In precedenzai codici veniva-
no copiati soprattutto ponendo attenzione arisparmiare spazio, perchéil supporto € mol-
to costoso. Nel 1214, a Parigi, accade un fatto nuovo. Stefano Laungton suddivide la
Bibbiain capitoli, in brani, da una struttura al testo che rende visibile il suo sviluppo. |
libri vengono realizzati utilizzando unaformattazione: paragrafi, indici, impaginazione
pitl chiara. E I’ Universita con le sue esigenze di insegnamento, formalizzazione, strut-
turazione che preme per questo cambiamento. La stampa a caratteri mobili esalta que-
sta strutturazione, per cui “il libro divenne latecnologia piu diffusa, interiorizzata... un
accumulatore di energid” (p. 167). Lavera differenza della civilta occidentale é I’ alfa-
beto fonetico sequenziale. Non a caso le altre forme di scrittura (araba, cinese, giappo-
nese) sono state utilizzate alungo da una sola cultura. L alfabeto arabo, secondo questa
impostazione, e strutturalmente legato all’ aspetto estetico: “il mezzo € il messaggio”.
La stampa a caratteri mobili € stata a lungo osteggiata nel mondo musulmano, perché
facevaperdere al Corano il carattere di testo “manoscritto”. Nel 1538 Alessandro Paga-
nino aVeneziapreparala stampain arabo del Corano, ma senza successo. Occorrera at-
tendere Napoleone perché i caratteri mobili giungano in Egitto. Solo nel secolo scorso
il Corano e stato stampato, e comungue non puo essere editato senza la certificazione
di un gruppo di Ulema: infondo si tratta pur sempredi un “libro orale” convertitoin ca-
ratteri a stampa.

Ed ¢ curioso che sia stata la comunicazione tramite il supporto digitale afarci ca-
pirel’importanzadel medium “libro”, unaimportanzatalmente onnipresente sinoradaes-
sere diventatainvisibile.

Mutazioni continue della scrittura: Oliviero Pontedi Pino, | mestieri del libro, Tea,
Milano 2008. L’ autore, che proviene datrent’anni di editoria, scrive capitoli come “500
anni di libri”, “Il caso Amazon”, “ Autore ed editore: matrimonio d’ amore o di interesse?’,
“Lastruttura delle case editrici”, “Come si sceglie un libro”, “il libraio” ... Ponte di Pino
ha anche un suo sito web: http://www.trax.it/olivieropdp/ . Segnalo, trale altre cose, una
sortadi “Enciclopedia personale’: testi, maanche link su argomenti di variaumanita. An-
che visivamente permette di rappresentare le modalita di organizzazione della conoscen-
za a tempi della Rete. Ironica ericca di rimandi la proposta sul buon uso della “intelli-
genza collettiva’ nel predisporre una filosofia per il XXI secolo strutturata per algoritmi
(quasi un richiamo aLeibniz).
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Eric McLuhan: dal villaggio al cyberspazio

Eric McLuhan, figlio di Marshall McLuhan, e stato recentemente in Itaia. “Vitae
Pensiero” (3, 2008) ne riportal’ intervento.

McL uhan usala suggestivametaforadel trapasso raccoglitore/cacciatore. Nel mon-
do che abbiamo conosciuto sino apochi decenni fa (e che asuavoltaeranato con lascrit-
tura e la stampa) I'informazione era “contenuta’ nell’ambiente. Oggi I’informazione “¢€”
lo stesso ambiente.

Leosservazioni di McLuhan s prestano aqualche considerazione. Néll’ epocade “rac-
coglitori” I'informazione va ricercata, messa da parte, archiviata, accumulata. S accumulano
manoscritti, libri, immagini. Maanche dischi, primadi vinileepoi digitali, ecosi via. Chi di noi
non haaccumulato nellasuabibliotecai testi per lui piul rilevanti? Saggi, romanzi, manuali; ma
anche dizionari, guide, enciclopedie, atlanti.... Questo vale anche per leriviste, le fotocopie di
articoli, capitali, interventi... Abbiamo accumulato anche 33 giri, cd, dvd, magari rincorrendo
in continuazione il mutare del supporto fisico abbiamo fatto felici le major comprando lastes-
saoperain piu formati. Begthoven in vinileein cd, Kubrick in Vhsein dvd, e cos via. ..

Si noti che afare ladifferenzanon € ancoradirettamenteil tipo di formato, analogico o
digitale. Dal nostro punto di vista non fa grande differenza che I’ archivio Sa codtituito darite-
gli di giornale, audiocassette, 45 giri, cd, dvd, e neanchefile memorizzati sul computer, sudi un
hard disk esterno, su di unamemoriaflash, unapen drive, unipod o un atro supporto. Lamen-
talitadel raccoglitore permane anche quando siamo cosi “evoluti” che non archiviamo la pagi-
nastrappatadi un quotidiano mail file html di un sito web. Siamo sempre “raccoglitori”.

In che modo diveniamo “cacciatori di informazione”? Quando abbandoniamo
I"idea stessa della raccolta. Torniamo a McL uhan: quando I’informazione «costituisce il
nostro ambiente globale, il raccoglierla é priva di senso. Tutto e disponibile istantanea-
mente e ovunque. La navigazione e la caccia sono capacita essenziali dei nomadi: comei
loro antenati del Paledlitico, i nostri neonomadi si recano in formaelettrica (electric) do-
Ve possono trovare la selvaggina»t.

Non si trattapit di accumulare, mettere da parte, madi prendere direttamente I’ in-
formazione solo quando ci serve. In un contesto di banda larga sufficientemente diffusa,
non tengo in casai film archiviati, mali guardo direttamente in Rete. A questo punto pe-
ro il cambiamento non é soltanto “tecnico”, ma comporta delle modificazioni in due pro-
cessi di profondita crescente:

- lafruizione dell’ informazione cambia, perché la suaimmediata disponibilitaren-

depiufacilel’ intersezione con atreinformazioni e piu difficile la concentrazione.

Si tende a privilegiareil link piuttosto che insistere sul dato specifico

* E. McLuhan, Dal villaggio al cyberspazio: una sfida per |a fede, «Vitae Pensiero», 3 (2008), p. 82.
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- piu radicalmente, inizia un processo di trasformazione della percezione del 8. 1 li-
bri raccolti nel mio studio in un certo senso rappresentano la miaidentita, contribui-
scono aformarlae arafforzarla. L' identita personale e il risultato di un lento e com-
pl processo di strutturazionedei dati di coscienza. Nelle societaarcaiches e sem-
pre attribuito a“forze’ molteplici il “motore” del comportamenti e degli stati d’ ani-
mo. Queste forze in non pochi casi erano in conflitto traloro e comungue sviluppano
il loro percorso senza nessuna preoccupazione di coerenzaedi riduzione ad unita. Per-
fino i messaggi generati da parti diverse del cervello venivano interpretati come pro-
venienti da realta esterne. 11 percorso di progressivo assoggettamento a un principio
unitario conosce molte tappe intermedie; ladottrinadelle plurditadelle animein Pla-
tone (pluralita che deve essere armonica e guidata dalla giustizia), la pluraita delle
funzioni dell’animain Aristotele (anima pero tendenzialmente unitaria), il concetto
unitario di personand cristianesimo.

Nellamodernitasi & detto di nuovo chel’io eun “insieme di rappresentazioni”, che
per abitudine avvengono assieme, sono contigue, e quindi per “tradizione” vengono asso-
ciate. L'insieme delle idee, dei contenuti mentali, dei concetti che “leggo” piu frequente-
mente (perché presenti nellamia*“biblioteca’, frutto del paziente lavoro di “raccolta’ del-
le informazioni, costituiscono il mio “io”. Nel secolo scorso autori come Dennett hanno
parlato di unio “dalle molteplici versioni”.

Questa mutazione antropol ogica pone delle questioni di grande interesse anche daun
punto di vista religioso. McLuhan nota che «la Chiesa ha sempre sostenuto la dottrina delle
animeindividuali e della salvezza personale, che presuppone |’ identita privata e laresponsa
bilitaindividuale[...]. L'identitaindividual e privata non puo piu essere data per scontatanel
mondo ad alta partecipazione di internet e delle tecnologie interattive. In questa situazione
anchel’ideadi salvezzaindividuale perde molto del suo significato e del suo interesse»?.

McLuhan individua otto caratteri di quella che chiama“ massa elettrica’:

- E “incorporea’. Nella Rete siamo particelle di informazione, non corpi.

- Non abbiamo un “luogo”. Possiamo essere allo stesso tempo ovungue. Le “ mas-
se” dellaradio, dellatelevisione, della Rete... sono forme “diadettali” di unare-
ataunicae pervasiva.

- Non abbiamo obiettivi 0 mete distanti, tipici dell’ esistenza “incarnata’. |1 nomade
elettrico e“rapito nell’ estas dell’ essere”, senzai condizionamenti del mondo fisico.

- Non abbiamo una sengibilita “privata’, maindossiamo “fantasie di vita e identita di
gruppo” (come hanno ben capitoi pubblicitari, che hanno spostato I’ attenzione da pro-
dotto allo stile di vita, dalla vendita aggressiva dle forme parteci pative).

- Ogni nuovo medium incorporain séi precedenti.

2 1bid.
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- | neonomadi non riconoscono confini.

- E lavelocita pura che crealamassa, non i numeri.

- 1l cyberspazio € la casa del gruppo, non dell’individuo.

Scrive McLuhan: «Notiamo con quale facilita i ragazzi cambiano le identita, nei
videogiochi come su You Tube, Myspace, Msn e dltri. Si possono rivelare nel role play
perchéil loro senso di identita € molto fluido e duttile. 1l role play € laloro prima natura
ed é una costante di preferenza propria dell’ emisfero cerebrale destro.

L’ individualismo che risulta dalla separazione intellettuale del conoscitore dal co-
nosciuto € una funzione specifica dell’ alfabeto fonetico [ ...]. Nessun’altraformadi scrit-
tura, sillabario o pittogramma hail potere di frammentazione dell’ alfabeto fonetico occi-
dentale. |l suo messaggio di oggettivita e distacco ha posto la base della consapevolezza
privata individual e»®.

Il social networking si fasempre pit ampio: s vedal’ esperienzadi Twitter che met-
tein Rete le attivita quotidiane dei partecipanti in forma atomica. | “nativi digitali” che
esperienza del sé costruiranno in questo contesto?

Di seguito unariflessione su di una semplice esperienza che puo intrecciarsi con
leriflessioni sin qui esposte.

Una esperienza antropologica: la redazione delle tesine della maturita

Ho avuto laventura di svolgere le funzioni di presidente di commissione di esame di
stato. Unasezione di liceo classico, un’ atra sezione di liceo scientifico. Alcune tesine sono
unaraccoltadi passi (letterari e scientifici) su di un certo argomento, altre riportano tutta una
seriedi considerazioni anche con esiti (dal punto di vistadell’impaginazione) imponenti: 80,
100 pagine. Una certa esperienzamaturata negli anni permette di identificare facilmente fra-
s chenon “suonano” come scritte direttamente dagli studenti. Basta prenderne una e affidar-
laaun motore di ricerca. Risultato: identificazione della pagina web da cui il brano é stato
tolto. Di peso. Senza citazione, senza rielaborazione, senza chiedersi la qualita della fonte.
Naturalmente con eccezioni: ¢i sono stati casi eccellenti di utilizzo saggio e documentato del-
lerisorse di rete. Ho provveduto a stampare la pagina web relativa, unendola nel punto giu-
sto dlatesina. Terminato I’ esame, rassicurato il candidato chelaparte ufficide s eraconclu-
s, ho chiesto sericonoscessetesina e sito web, e quale motivo |0 avesse spinto aproporre a-
lacommissione di leggere delle pagine che lui non aveva scritto (e presumibilmente neppu-
reletto se non qualcherigo, giusto per rendersi conto della plausibilita dell’ argomento).

L’ osservazi one antropol ogicamente interessante € che assolutamente tutti i candi-
dati si sono stupiti delladomanda. Naturalmente occorre depurare lareazione dauna com-

* Op. cit., p. 87.
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prensibile strategia di difesa, nonché inquadrare tale fenomenol ogia nell’ ambito tradizio-
nale della“copia’ di informazione che & sempre avvenuta. Detto questo perd sarebbe su-
perficialeignorare che ¢’ e qualcosadi piu. Per queste generazioni non ¢’ e bisogno di “rac-
cogliere” I'informazione. Studiare vuol direinfondo fare proprial’informazione, rielabo-
rarla, inquadrarla in un orizzonte di senso legato alla mia formazione, a mio essere, ai
miei obiettivi. | candidati all’ esame di stato di questi anni sono inconsapevolmentein tran-
sito verso un’ altratipologia umana. Stanno mutando in “ cacciatori”: sanno che la selvag-
ginac'é, edisponibile, basta prenderein mano il fucile e sparare. Googleriporteraa cac-
ciatore, da cane efficace e fedele, la preda informativa sotto forma di link.

Si trattadi una praticache lascuoladeve contrastare, accettare, 0 assecondare? An-
chein questo caso la differenzalafalo stile: la banalizzazione, la pigra e sottomessa ac-
cettazione del “dato” oppure la capacita creativa, laristrutturazione profonda— ben diffi-
cile senza una adeguata riflessione fil osofica.
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CONVEGNI E INFORMAZIONI

11 ventiduesimo congresso mondiale di filosofia

Iniziata a Parigi nel 1900 e giunta alla ventiduesima edizione, la serie dei congressi mon-
diai di filosofia ha avuto cadenza quadriennal e prima della seconda guerra mondial e e quinquen-
nale dopo. A decidere dell’ assegnazione €’ assemblea generale della Fédération I nternational e des
Sociétés de Philosophie. Con Seoul, il congresso mondialesi étenuto per laprimavoltainAsia. Nel
quarto di secolo precedente e stato aMontréal (1983), Brighton (1988), Mosca (1993), Boston (1998)
e Istanbul (2003). Ogni assegnazione ha premiato lavitalita filosofica di unanazione. Non per nul-
la, del resto, alla Societa Filosofica Italiana il congresso € stato affidato giatre volte: a Bologna nel
1911, aNapoli nel 1924 e aVenezianel 1958. Nel 2013, il ventitreesimo congresso mondiale sara
in Grecia, ad Atene, nella culla della filosofia

Nel bel campus della“Seoul National University”, nella settimana compresatrail 30 luglio e
il 5 agosto 2008, 2100 partecipanti provenienti da ottantotto nazioni hanno discusso in 229 sezioni ar-
ticolate in cinquantaquattro gruppi tematici. Rethinking Philosophy Today, il titolo del congresso (che
sul programma appare in inglese, coreano, francese, tedesco, russo, spagnolo e cinese; peccato per il
portoghese e l’italiano) per certi versi rinviaauna dimensione atamente specul ativa, lanoesis noese-
os, il pensiero di pensiero di Metafisica Lambda, per atri aun’atra orgogliosamente eraclitea, ripen-
sare lafilosofia vuol dire infatti ripensare il pensiero, che vale quanto far scorrere cio che scorre. 11
compito enobile: ripensarelanatura, i ruoli eleresponsabilitadellafilosofiaedel filosofi nell’ etadel-
laglobalizzazione per individuare problemi, conflitti, iniquita e ingiustizie legati alo sviluppo di una
civiltaormai planetaria, multiculturale e tecno-scientifica. Malasceltadi untitolo cosi generale espri-
me anchelaricercadi un complesso equilibrio tral’ esigenza di integrare tradizioni di pensiero etero-
genee e lasalvaguardia della specificita storica e concettual e dellaricercafilosofica.

11 3 agosto, |" assemblea generale della FISP ha eletto il nuovo comitato direttivo, composto
datrentotto membri, trai quali Bhuvan Chandel (Indian Institute of Advanced Study) in rappresen-
tanza dello All Indian Philosophical Society, Ernest Lepore (Rutgers University) e David Schrader
(University of Delaware) per la American Philosophical Association, Kenichi Sasaki (Nihon Uni-
versity) per lo Japan National Committee for Philosophy of the Science Council of Japan, Glnter
Abel (Technische Universitét Berlin) per la Deutsche Gesellschaft fir Philosohie, Didier Deleule
(Université Paris X-Nanterre) per la Société Francaise de Philosophie, Tomas Calvo-Martinez (Uni-
versidad Complutense) per la Sociedad Académica de Filosofia, Ilkka Niiniluoto (Helsingin Ylio-
pisto) per la Suomen Filosofinen Yhdistys, Jacob Dahl Rendtorff (Roskilde Universitetscenter) per
il Filosofisk Forum, Stelios Virvidakis (Ethnikon kai Kapodistriakon Panepistémion Athendn) per
la Helléniké Philosophiké Etaireia e infine Riccardo Pozzo (Universita di Verona) in rappresentan-
za della Societa Filosofica Italiana. L' assemblea ha eletto William McBride (Purdue University)
presidente della FI SP per il quinguennio 2008-2013, mentre L uca Maria Scarantino (Ecole des Hau-



tes Etudes en Sciences Sociales/I nternational Council for Philosophy and Humanistic Studies) & sta-
to nominato segretario generale. Nellasua primariunione, il comitato direttivo ha provveduto ano-
minare vicepresidenti della FI SP Marietta Stepanyants (Russian Academy of Sciences), HertaNagl-
Docekal (Universitidt Wien) e Betiil Cotuksdken (Maltepe Universites).

Tre le endowed lectures previste per il congresso. La Ibn Roshd Lecture, é stata tenuta da
loanna K uguradi (Hacettepe Universitesi) sulla teoria della conoscenza, la Kierkegaard Lecture da
Mark C. Taylor (Columbia University) sull’ estetica e la Maimonides Lecture da Tu Weiming (Har-
vard University) sullafilosofia cinese. Delle quattro sessioni plenarie, la prima é stata dedicata alla
filosofia politica (Rethinking Moral, Social and Political Philosophy: Democracy, Justice and Glo-
bal Responsibility) e ha visto la partecipazione di Nkolo Fo (Université de Yaoundé) e Tong Shin-
jun (Beijing Normal University); la seconda € stata dedicata alla storia della filosofia (Rethinking
History of Philosophy and Comparative Philosophy: Traditions, Critique and Dialogue) con Tomo-
nobu Imamichi (University of Tokyo), Jean Greisch (Institut Catholique de Paris), Enrique Dussel
(Universidad Nacional Auténomade México) e Jung Hwa-Yol (National Taiwan University); later-
zaall’ estetica (Rethinking Metaphysics and Aesthetics: Reality, Beauty and the Meaning of Life) con
TanellaBoni (Université d’ Abidjan), Jean-Luc Marion (Université Paris | V-Sorbonne), Kenichi Sa-
saki (University of Tokyo) e Gerhard Seel (Universitét Bern); e infine la quarta allafilosofia della
scienza (Rethinking Epistemology, Philosophy of Science and Technology: Knowledge and Cultu-
re) con Evandro Agazzi (Universitadi Genova), Jaegwon Kim (Brown University), Ernest Lepore
(Rutgers University) e Bertrand Saint-Sernin (Université Paris | V-Sorbonne).

Tragli italiani intervenuti, Paola Giacomoni (Universitadi Trento) ha considerato il valore
cognitivo del desiderio, che in Hegel apre la via a una nuova nozione di ragione non opposta alla
passione; Riccardo Pozzo (Universitadi Verona) ha proposto un’interpretazione epistemicadellalo-
gicatrascendentale; e Diego Marconi (Universitadi Torino) & intervenuto sul ruolo svolto dallare-
lativita contestual e per la semantica.

Il divario trafilosofi continentali e andlitici continuaafarsi sentire, e basta pensare ala stessa
Coreadd Sud, nella quale unanuova generazione di professori educata nell’ America del Nord su te-
mi di filosofiaanaliticasi contrappone (provocando rivolgimenti di grande momento nel vari comita
ti) a una generazione pitl matura educata in Europa nella tradizione della filosofia idedlistica e della
fenomenologia. Questa contrapposizione tuttavia perderilievo, sesi considerano gli sviluppi dei prin-
cipali approcci teoretici tenendo presente |’ interazionetralocae e globale. Il punto di vista pit appro-
priato per apprezzare il congresso mondiale € quello degli studi comparatistici, che consentono di os-
servare gli sviluppi dei principali approcci teoretici su scalaglobale e locale, dando conto dell’ intera-
zione, variabile secondo le regioni geo-culturali, trafilosofiae altreforme di spirituaita. Il fatto cheil
congresso mondiale s riuniscaper laprimavoltain Asiaéuno stimoloin piu per riflettere criticamen-
te sul retroterraculturale, letradizioni filosofiche, le interpretazioni e le identita sociali e culturali dei
paesi asiatici. Un approccio globale non puo prescindere dal lavoro effettivo delle singole comunitadi
ricercatori. 1 fatto cheil congresso mondiale s riuniscaper laprimavoltain Asia, haricordato il pre-
sidente del comitato organizzatore Myung-Hyun Lee (Seoul Nationa University), euno stimoloin pit
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per riflettere criticamente sul retroterra culturale, le tradizioni filosofiche, le interpretazioni e le iden-
titadellaredtaasiatica. Una migliore conoscenza apre la strada a una piu efficace integrazione trale
prospettive dell’ Oriente e dell’ Occidente. A unamigliore conoscenza reciprocatrale diverse comuni-
tafilosofichemira, del resto, anche larecenteiniziativadello International Council for Philosophy and
Humanistic Sudies in collaborazione con I’ Unesco, la FISP e le singol e societa fil osofiche nazionali
sullo stato dellafilosofia nel mondo, con I’ obiettivo di individuare le principali tendenze e la presen-
zadelle principali tematiche di interesse alivello locale e globale.

Riccardo Pozzo e Luca Maria Scarantino

Socrate: vie privée, vie publique
Besancon, 15 e 16 maggio 2008

All’Universitadi Franche-Compté, nel centro di Besangon, il 15 eil 16 maggio 2008 si éte-
nuto un Convegno Internazionale dedicato allafiguradi Socrate.

L’'idea guida del fruttuoso incontro é stata quella di voler indagare sulla vita privata e sulla
vita pubblica dell’ Ateniese, analizzando questi due aspetti, dunqueil “Pubblico” eil “Privato”, vi-
sti sianelleloro specificita, ovvero nelle loro differenze costitutive, che nellaloro complementarie-
tanell’ esistenza di una persona, come Socrate, in cui questo rapporto diventa assai problematico.

Dodici studiosi si sono “passati il testimone” del discorso per evidenziare, di voltain volta,
un aspetto particolare di questo tema, andando ad esplicitare qual che passo delle fonti antiche, ma-
gari fin’ orapoco esplorato, mediante un’ analisi atta arendere conto di tuttala complessitadel con-
testo storico e del paradigma socratico.

Larilettura approfondita e critica delle fonti in greco, con la netta prevalenza di Platone e
poi di Senofonte, & statalabase di partenza utilizzata da ogni studioso per proporre le proprieinter-
pretazioni e per argomentarle durante il vivo dibattito che ha seguito ogni intervento.

Laseguenterelazione si propone di fornire, mediante una panoramica necessariamente sinte-
ticadi tutte le lezioni nell’ordine in cui si sono succedute, |e linee guida delle ultime tendenze inter-
pretative del tema socratico in questione, in attesa della pubblicazione francese degli Atti ufficiali.

Dopo alcune parole di benvenuto proferite dal prof. Thierry Martin, dell’ Universitadi Fran-
che-Comté, haapertoi lavori il prof. Dimitri EIl Murr, dell’ Universitadi Paris|, con unalezionein-
titolata Ni dedans, di dehors. Le Socrate de Platon dans les vestibules. Lanciando come proposta
I’ideadi unaricerca sistematica sullatopologiadei dialoghi platonici, hapoi svolto unaricognizio-
ne del concetto di prothyron nei dialoghi platonici: dall’analisi incrociata delle testimonianze clas-
sicheedi quellearcheologiche si rilevaun’indissolubile ambiguitanel termine, atto asignificaresia
I"atrio di una casa privata cheil vestibolo di un tempio; a questa ambiguitasi lega quelladi Socra-
te, spesso descritto da Platone come “alle porte”: ale porte del Bene, nel Filebo (61a4-b9), al’in-
gresso della casaadiscutere, nel Protagora (314c¢ 3-7), fermo all’ingresso, nel Smposio (175a7-9).
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L'intervento e stato dedicato all’ analisi dei testi in questione e allaripresa neoplatonica dellanozio-
nedi trovarsi ale“porte del Bene'.

Larelazione del prof. Pierre Pontier, dell’ Universitadi Paris |V, si & occupata de La place
de Socrate, entre espace prive et ambitions publique, concentrandosi sull’inizio del Smposio seno-
fonteo, considerato come un’ esposizione piuttosto realistica dell’ ambiente culturale ateniese del
tempo grazie ad alcuni dettagli chelo situano in un contesto ben preciso. Socrate, com’ € noto piut-
tosto portato atrovarsi nei luoghi pubblici, sembraesitare primadi entrare nellacasadi Callia, dun-
que primadi entrare in una sfera privata, (ed € interessante rimarcare che troviamo la stessa formu-
ladi benvenuto sianel Smposio di Platone che in quello di Senofonte), ma allafine accettal’invi-
to, rompendo cosi |e barriere tra pubblico e privato.

L’ intervento seguente, del prof. Luis-André Dorion, dell’ Universita di Montreal, intitolato
“Socrate entremetteur” dans les écrits socratiques de Xénophon ha evidenziato lafunzione d’inter-
mediario che sia Platone che Senofonte attribuiscono a Socrate mostrando a contempo le differen-
ze trale due fonti: se per Platone infatti egli si presenta come |’intermediario per eccellenzatrala
natura umana e quelladivina, il daimonios aner, un vero mediatore che agisce in senso verticae e
metafisico, per Senofonte la sua funzione di mediazione si sviluppa piuttosto in senso orizzontale,
ovvero come un legame tra uomini, tra cittadini, legati dallavolonta di diventare virtuosi. Egli ap-
pare come impegnato in una sortadi proselitismo educativo: agisce come un entremetteur pedago-
gique, che, sullabase del criterio di competenza (Senofonte, Economico, |1 15-16), consigliadi vol-
tain voltai migliori maestri. A questo aspetto si aggiunge solo in Senofonte la convinzione che So-
crate rivesta anche il ruolo di mediatore politico, in quanto secondo lo storico il buon amministra-
toreetale sianel privato che nel pubblico (Senofonte, Smposio, IV 60). Il Socrate di Senofonte pa-
re dunque accettare di buon grado la funzione di “tramite” tral’uomo e la citta, ma sempre e solo
ad unacondizione: chesi agiscain direzionedi coltivarelavirtu (Senofonte, Smposio, VIII 42-43).

Lalezionede prof. Luc Brisson, del CNRS, intitolata Socrate: révéler savieprivéesur lapla-
ce publique é stataincentrata preval entemente sullaletturae il commento di passi tratti datre dialoghi
platonici: il Carmide, il Sofista, eil Cratilo. L' indagine hamostrato cheil passaggio dallasferaintima
eprivataaquellapubblicaavviene proprio grazie aladiscussione socratica: il dialegesthai divienein-
fatti il luogo privilegiato per esprimers, eil solo fatto di comunicareil proprio pensiero portainevite-
bilmente ad una pericol osa caduta delle barriere che s interpongono trail proprio sé e gli altri, condu-
cendo ad un notevole avvicinamento della sfera privata alla dimensione pubblica.

Poi e sdlitain cattedra una donna, la dott.ssa Aurélie Matthey, dell’ Universita di Lausanne,
presentando uno studio su Socrate et |es occasions festives dans | e dial ogues de Platon: un’ andisi dei
riferimenti allefestereligiose, culturai e sportive caratteristiche della Grecia classicachetroviamo in
acuni dialoghi platonici, (Ippia maggiore, |ppia minore, Gorgia, Apologia, Smposio, Teeteto, Prota-
gora, e Timeo) hamostrato che spesso esse svolgono nell’ economiadegli scritti un ruolo narrativo di
cornice introduttiva. Socrate sembra poco presente nelle grandi occasioni festive pubbliche mail fat-
to che Platone faccia riferimento ad esse sembra essere funzional e a sottolineare la profonda differen-
zatral'impostazione diaogica socraticaei discorsi ufficiali proferiti dai sofisti e dai poeti.
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Ha chiuso laricca giornata di studi il prof. Jean-Frangois Pradeau, dell’ Universitadi Paris
X-Nanterre, con un’ originale lezione su La sexualité selon Socrate. Se Socrate certo non € un esi-
bizionista, tuttavia sembra presentarsi volentieri come un seduttore: il problema sorge nel momen-
toincui s vaad interpretare gli scritti platonici e senofontei in cui, anche se Socrate sembra sem-
prelegarelasferasessuale alavirtu dell’ anima, la sessualita non viene affatto rinnegata. In un con-
testo sociale caratterizzato da una certa dissimmetria amorosa, legata all’ideadi pederastia educati-
va, egli non puo essere considerato, secondo Praudeau, un anti-edonista, e alcune allusioni presen-
ti nel testi, spesso considerate come metafore, andrebbero |ette invece in maniera piul letterale.

11 giorno seguente si € aperto con larelazione del prof. Arnaud Macé, dell’ Universita de Fran-
che-Compté, dal titolo Tramer la publicité politique et la publicité sensibile, le Socrate de Platon. L'in-
tervento ha sottolineato I'“atopia’ di Socrate, il suo difficile e contrastato rapporto con lafolla, il suo
rapporto capriccioso con o spazio e la sua strana capacita di apparire e scomparire da luoghi pubbli-
ci eprivati, che ci regalaun senso di imprevedibilita e di fuga dallanormalitachelo rende al contem-
po un personaggio esemplare nella sfera politica. Ma la cosa piti importante € che I abolizione delle
frontiere tra privato e pubblico avviene mediante I’ appello dlavitavirtuosa: €, infatti, grazie allamo-
ralitaindividuale che I'uomo diviene virtuoso per rendere migliore anche lo spazio pubblico.

Il prof. Vincent Azoulay, dell’ Universitadi Marne La Vallé, ha presentato uno studio dal tito-
lo Cyrus, disciple de Socrate? Public et privé a |’ épruve de la Cyropédie. Convinto che la Ciropedia
senofonteariveli il pensiero dell’ autore nella sua dinamicita, ovvero come un pensiero, unariflessio-
ne, ancorain movimento, e che questo svolgersi porti con sé |’ influenza del maestro Socrate, Azoulay
hamostrato come nell’ analisi dell’ arte di comandaredi Ciro, che eriuscito aregnare su unimperoim-
menso e multiculturale grazie ad un sentimento di legittimita del potere che egli e riuscito ad ispirare
nel suoi sudditi, s possarilevare anche una criticaimplicitaa Socrate: I’ Ateniese infatti non € riusci-
to afarsi amare fuori dallasua“corte” e per questo ha subito la condanna a morte.

Larelazione del prof. Charalampos Orfanos, dell’ Universitadi Toulouse |1, si & concentra-
ta sulla fonte socratica piu antica, ovvero su Aristofane, con un intervento intitolato Socrate et les
punaises de Srepsiade. L’ opposizione tra sfera pubblica e sfera privata € un elemento costitutivo
dellapiece comicain sé stessain quanto essa e atta a rendere pubblico un personaggio privato, gra-
zie allamessain scenateatrale: uno spazio pubblico per eccellenza ma che mettein gioco lafinzio-
nedi cio chec'édi piuintimo e privato. Le Nuvole sono ambientate, allora, proprio in un immagi-
nario spazio privato, il Pensatoio, in cui Socrate sembra quasi nascondersi, vivere come un’ombra,
come un fantasma, in mezzo ai suoi discepoli, senza schiavi e in un regime di temperante sobrieta.

Il prof. Mauro Bonazzi, dell’ Universita di Milano, ha presentato una relazione su Antifon-
te, Socrate ei maestri di infelicita. Attraverso un serrato confronto, effettuato sulla base dei Memo-
rabili di Senofonte e di alcuni frammenti di Antifonte, tral’ideologiadi Socrate e quelladel sofista
in merito alla questione dellaricchezza e dellatemperanza, raggiunta mediante lakarteria, I’ enkra-
telael’autarkeia, I'intervento € stato volto alla problematizzazione del paradigma socratico nel con-
testo economico, politico e sociale ateniese. Socrate, promulgando un ideal e ascetico che appare qui
in-umano, sembra non conoscere veramente |'uomo e i suoi reali bisogni, e percio la suafilosofia
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“in-politica” si rivelaavulsaanche dal modello di vitapubblica e privata dellapolis, e dunqueinca-
pace di formarei cittadini e di instradarli verso unavitafelice.

Laprof.ssa Marie-Rose Guelfucci, dell’ Universitadi Franche-Compté, si & concentratainve-
cesull’analis di un solo dialogo platonico, con unalezione intitolata Le Socrate du Ménéxéne. Que-
sto scritto, com’ € noto, mette in causalatechne dellaretorica politica mediante lamessain scena del-
I’ elemento comico burlesco nel momento in cui € unadonna straniera, Aspasia, a scrivereil discorso
per i caduti della patria. Interessante notare come in quest’ opera Socrate non dialoga come al solito
per brevi domande e risposte, ma parlain maniera continua alamaniera dei poeti e dei sofisti.

Ha chiuso il convegno il prof. Paul Demont, dell’ Universitadi Paris IV, con unarelazione
su Socrate et I’ apragmosyne basata su testi platonici. Seil paradosso socratico racchiuso nel dichia-
rarsi estraneo dalla vita politica e al contempo nel dimostrarsi come il solo esperto di arte politica
nel senso di un’arte capace di migliorareil carattere morale dei cittadini, rimane ancora problema-
tico, certo e che, soprattutto in testi come I’ Apologia eil Critone, le lecteur ne peut pas échapper a
Socrate: i lettori, infatti, gia a partire dalle prime righe vengono dall’ autore trasformati in giudici,
ed é proprio la capacita di valutare ed esprimere un giudizio che Socrate chiede alle loro coscienze
che cosi non riescono a rimanere tranquille ma sono costrette a pensare.

Giorgia Castagnoli

Filosofia erelazioni umane

Che importanza hanno le relazioni umane per la nostra vita? Quali sono lavalenzaeil va-
lore dellarelazione all’interno delle Istituzioni e quali le modalita comunicative autentiche? Quale
funzione svolge larelazione per la cura, intesa come cura per se stessi, per gli atri, per I’ambiente?
Qual €il ruolo dell’ eticanell’ ambito delle nostre relazioni interpersonali e di tutto cid che intendia-
mo per “bene comune”?

Da queste domande € partito il Corso di laureamagistralein “Filosofia e eticadellerelazio-
ni” dellaFacoltadi Lettere e Filosofiadell’ Universita degli Studi di Perugia (Presidente Prof. Gae-
tano Mollo), per proporre tre convegni che, a cadenza annuale, hanno coinvolto le Istituzioni poli-
tiche, sociali e formative del territorio umbro in unariflessione la quale, considerato I’ odierno sfi-
lacciarsi del tessuto sociale, appare quanto mai attuale.

I primo incontro si & tenuto nel maggio 2006 ed é stato dedicato a tema dell’“Etica delle
relazioni”. Ne danno conto gli atti, curati da Gaetano Mollo (Etica delle relazioni, Morlacchi, Peru-
gia2007). Hanno partecipato, nelle quattro sessioni, unatrentinadi relatori, tracui Luigi Alici, Emi-
lio Baccarini, Giorgio Bonamente, Fabio Caporali, Ivan Cavicchi, Floriana Falcinelli, Roberto Gat-
ti, Mario Martini, Vincenzo Masini, Antonio Pieretti, Maria Prodi, Aurelio Rizzacasa, Carlo Vinti.

Il convegno successivo, svoltosi nel maggio 2007 eincentrato sul rapporto tra“ Relazione e
cura’, ha esteso |la prospettiva etica dellarelazione fino atoccare gli aspetti pit concreti dellacura,
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nei suoi diversi aspetti. Le varie prospettive — sotto |’ angolazione della cura genitoriale, scolastica,
terapeutica, penitenziaria, ambientale e filosofica — sono state delineate da una ventina di relatori,
tracui PaolaBianchini, Floriana Falcinelli, Simonetta Marucci, Valeria Matteucci, Antono Pieretti,
Aurelio Rizzacasa e Fabio Veronesi. Anche gli atti di questo incontro sono stati curati da Gaetano
Mollo e pubblicati dall’ Editore Morlacchi di Perugia nel 2008, col titolo Relazione e cura.

Naturale prosecuzione di questi due convegni e stato I’ ultimo, svoltosi nel maggio 2008 e
dedicato alla“Curafilosofica’. | rispettivi atti sono in corso di stampa e presentano —traaltre—le
relazioni di Walter Bernardi, Paola Bianchini, Giampaolo Bottaccioli, Lino Conti, Roberto Gatti,
Domenico Massaro, Antonio Pieretti, Aurelio Rizzacasa e Furia Vaori.

| tre convegni sono stati pensati secondo una struttura concentrica che, partendo dal nucleo
dellavitaaffettiva e socio-culturale, rappresentato datutto cid che ci mette in relazione con noi stes-
si e col mondo, giungono afocalizzarsi sulla curafilosofica, intesa sianel suo risvolto pit genera-
le di percorso di ricercadi un senso per la propria esistenza, siain quello piu particolare del coun-
seling filosofico, disciplinache, apartire dal mondo anglosassone, stacercando di ricavarsi spazi di
competenza anche da noi.

Il temadella“curafilosofica’, pero, si qualifica primariamente come esito di unariflessio-
ne sul tema delle relazioni umane approfondita e di ampio respiro, come quella presentata nei quat-
tro seminari in cui é stato articolato il primo dei tre incontri richiamati. All’interno di ciascuna se-
zione—"“Relazione eistituzioni”, “ Relazione e comunicazione’, “ Relazione e cura’ e “Relazione e
etica’ —i diversi relatori, ciascuno dalla sua particolare prospettiva e nell’ ambito delle sue specifi-
che competenze, hanno lasciato emergere che la curael’ impegno non sono aspetti accessori allare-
|azione umana, ma ne costituiscono I’ essenza piu propria.

Su questa base, lariflessione filosofica puo configurare un’ etica delle relazioni tale da co-
stituire se stessa“nelle” e “per mezzo delle” I stituzioni. Queste ultime, infatti, non possono prescin-
dere dalla comunicazione dei sentimenti, dei pensieri e delle esigenze d’ amore, di giustizia, d’ ordi-
ne edi verita, che si concretizzano nella cura per le persone, per le comunita, per gli animali, per le
cose e per I"'ambiente nel suo insieme. Tale comunicazione, tuttavia, non puo attuarsi senza tenere
conto degli atteggiamenti di vitae dei compiti etici che, in ogni ambito particolare, ci sl assumeesi
portano avanti.

11 primo convegno, percio, ha tracciato le linee di un possibile incontro tra etica, relazioni e
istituzioni. Proprio dalle conclusioni appenaricordate € emersal’istanzadi approfondirei vari aspetti
della“curd’, che, nel secondo incontro, sono stati definiti con particolare riferimento allacuragenito-
riale, scolastica, terapeutica, penitenziaria e ambientale. Fattore propulsivo di tutti questi aspetti si @
rivelato |’ atteggiamento dell’ empatia, intesa come la capacita personale e socio-culturale di decentra
mento e d'immedesimazione, al fine di superarei process di separazione e di sopraffazione che sono
causadei conflitti. Si comprende, cosi, come la cura sia necessariamente e virtuosamente legata alla
caritas, di come cioé vi debba essere uno stretto rapporto tragratuita e relazioni inter-umane. E in tal
senso che |’ etica dellarelazione — che s richiama alla heideggeriana “ visione ambiental e preveggen-
te” — pud costituire una continua opportunita per il superamento delle tensioni e per I’ instaurazione di
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legami sociali autentici. Ne nasce dunque I’ urgenza che la cura— intesa come prendersi cura— possa
farsi corresponsabilita eticanei rapporti interpersonali e nell’ organizzazione sociale.

L’ eticadellerelazioni, pertanto, ambisce a costruire legami sociali volti alacondivisione di
un senso e alo sviluppo dellamoralita. E setali elementi sono fattori propulsivi imprescindibili per
ogni autentica situazione esistenziale e per un’ evoluzione etica al’interno delle Istituzioni e dei si-
stemi politici, allorasi comprende la necessita di un sistema formativo che riescaa porre a centro
genuine relazioni umane.

E datali analisi dell’eticadelle relazioni e dei molteplici aspetti della“cura’, che & scaturi-
toil bisogno di affrontare la questione della“ curafilosofica’, oggetto di approfondimento del ter-
zo convegno. Lariflessione e partita dall’ assunto che la curafilosofica concerne lavitanella suato-
talita 0, meglio, in quanto & considerata ala luce dell’ istanza radicale del senso. E in tale prospetti-
vacheil rapportarsi agli altri diventanon solo I’ asse centrale dellacrescitae del completamento del-
lapropriaindividualita, maanchela condizione essenziale per la sua affermazione. |1 senso dell’ al-
tro e del mondo stesso passa per tale relazionalita significante, nella qual e va quotidianamente rin-
novato il patto d' aleanzatral’ essere umano elavita. Cosi, lafilosofiahail compito di aiutarel’ uo-
mo a comprendersi, attraverso unaricercaal’interno di se stesso e |’ instaurazione di unarelazione
di senso col mondo, nel quale si trova avivere. Questa e una delle odierne sfide dellafilosofia e co-
stituisce I"impegno di coloro che di essa alimentano lamente e |’ anima.

Lafilosofia, nella sua accezione esistenziale — 0ssia, in senso lato, quale arte del plasmare
I"animo, di mettere ordine allapropriavitae di regolare le azioni, a fine di indicarci cio che si de-
vefare e quello che, invece, € opportuno tralasciare —, aspira a rappresentare un fattore di consape-
volezza, di guarigione e di senso. La curafilosofica, in particolare, evidenzia tale aspetto, in rela-
zione ase stessi e agli altri, quale percorso esistenziale di comprensione e significativita. In essa, la
riflessione filosofica & chiamata a confrontarsi sulla ricerca come pratica del saper vivere g, in ta
modo, pud acquistare un ruolo di intervento mirato e concreto nell’ ambito dellarelazione di aiuto,
delle risorse umane, della comunicazione, del lavoro e delle organizzazioni.

| convegni di Perugia, coni rispettivi atti, pertanto, intendono sollecitare e prospettare leli-
nee di unafilosofia“nel” mondo e “per” il mondo, vale adire di unariflessione che, a partire dal
serbatoio del pensiero filosofico, possa orientarsi in direzione della nostra corresponsabilita etico-
sociale, dellacomprensione di noi stessi, del mondo e degli atri. Il fine & lungimirante e, ¢ci sembra,
ambisce ad accrescereiil livello della consapevolezza personale e collettiva, attraverso unarelazio-
nalita eticache siasana e di respiro planetario, che siadeditaalla curae alla promozione di relazio-
ni affettive solidali e sempre ravvivate da una produttiva tensione al’ atro.

Marco Bastianelli
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Eleatica 2008-2009 e Winter School sui Presocr atici

Laprima edizione di Eleatica ha avuto luogo ad un passo dall’ antica Elea— nella sede del-
laFondazioneAlario, ad AsceaMarina (SA) —nel 2004, con lezioni di Giovanni Cerri (“L’ Orienta-
le” di Napoli, poi Il Universita di Roma), Renzo Vitali (Universitadi Urbino) e Marian Wesoly
(Universitadi Poznan) sul tema “Parmenide scienziato”.

Nel 2006, € seguita una edizione piu strutturata, con un solo docente (Néstor-Luis Cordero,
Universitadi Rennes 1), un tema ameno apparentemente analogo (“ Parmenide scienziato?’) elapre-
visionedi raccoglierelezioni magistrai e dibattito in un volume, Analoga e stataanche I’ edizione 2007,
con lezioni magistrali di M. Laura Gemelli Marciano (Universitadi Zurigo) su Parmenide e Zenone.

E oralavoltadi Eleatica 2008-2009, dedicata a Zenone e in programma per i giorni 15-18
gennaio 2009 nella stessa sede. Questa volta le lezioni magistrali (“Zenone elafisica’, “Zenone e
lamatematica’, “Zenone elalogica’) saranno tenute da Jonathan Barnes (Sorbonne).

In contemporanea avranno luogo acuni eventi degni di nota:

- Presentazione del volume di Atti di Eleatica 2006 (Academia Verlag);

- Conferimento della prima cittadinanza onoraria di Elea-Veliaa Prof. Cordero;

- Assegnazione del Premio “Eleatica’ per tesi di laurea specialistica;

- Presentazione del Premio Zenone dedicato a simulazioni informatiche dellacorsadi Achille e del-
latartaruga;

- Inaugurazione della Mostraintermedial e sulla civilta classica (simulazioni al computer, rappresen-
tazioni stereoscopiche etc.);

- Lancio del programma “Eleatica per le scuole’.

Intanto ad Ascea |’ otto gennaio prenderail via un atro evento di rilievo, laWnter School
“Non solo gli Eleati — Not just the Eleatics’, direttada Livio Rossetti (Universitadi Perugia).

Si trattadi unasessione residenziale di due settimane, pensata per chi vorrebbe guardare piu
davicino ai Presocratici. Un nutrito collegio di docenti € impegnato a passare in rassegna l’intera
stagione dellafilosofia presocratica e le problematiche ad essa connesse, con particolare attenzione
per il ruolo svolto dai Presocratici nello sviluppo della civilta occidentale nel suo complesso.

Lalistadei co-docenti include Omar Alvarez Salas (UNAM, Messico), Scott Austin (Texas
A & M University), Miriam Campolina (UFMG, Belo Horizonte), Néstor Cordero (Universita di
Rennes 1), Gabriele Cornelli (Universitadi Brasilia), Rachel Gazolla (PUC, S&o Paulo), Anna Jel-
lamo (Universitadella Calabria), Marcello Lamatina (U. Macerata), Andrei Lebedev (Universitadi
Creta e Accademia Russa delle Scienze), Flavia Marcacci (Universita Lateranense, Roma), Serge
Mouraviev (Mosca-Ginevra), Stefania Nonvel Pieri (Universitadi Parma), Dmitri Panchenko (San
Pietroburgo e CAS, Helsinki), Cristina Rossitto (Universitadi Padova), MostafaYounesie (Univer-
sita di Modares, Teheran) e Marian Wesoly (Universita di Poznan) e altri. Le sessioni saranno ca-
ratterizzate dal bilinguismo (italiano-inglese).

A questo insieme di eventi hanno accordato il loro patrocinio la SFl nazionale e locale cosi
come atre istituzioni: la neonata I nternational Association for Presocratic Studies, il Ministero per
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i Beni Culturali, I'Universitadi Salerno, I’ Universitadi Brasilia, I’ Istituto Italiano Studi Filosofici.
Per informazioni piu dettagliate e per un contatto con la Fondazione Alario di Ascea Marina (Sa):
http://el eatica.fondazioneaario.it - info@fondazionealario.it - tel. 0974-971197.

Sefania Giombini

Ancora su Eleatica 2007

Dopo lapubblicazione sul numero 193 del «Bollettino» della breve cronaca su Eleatica 2007,
ho avuto modo di ritornare sugli argomenti dibattuti con larelatrice Laura Gemelli; dal confronto
SOno emerse alcune precisazioni, qui di seguito riportate.

La studiosa ha parlato solo di alegoria esistente a tempo di Parmenide unicamente come
forma esegetica e non compositiva; per quanto riguarda la metafora, essa viene definita come tale
solo acominciare daAristotele e per questo, per gli autori alui precedenti, € pit corretto parlare di
«immagini».

Inoltre non ha detto che I’ incubazione aVeliavenivapraticatadai pholarchoi all’interno del-
I” Asklepieion (anche perché I edificio a terrazze di cui rimane traccia nella cittd, anmesso fosse un
tempio dedicato ad Asclepio, non e stato edificato prima dell’ eta ellenistica). | medici pholarchoi in
realta sono da mettere in relazione con il culto di Apollo oulios, anche sein Grecialapraticadell’in-
cubatio nel culto di Asclepio eragianotanel V secolo aC.. L'incubazione infatti non era praticata
solo negli Asklepieia, come testimoniano la tredicesima Olimpica di Pindaro in cui viene descritta
un’incubazione presso un atare di Atenae un passo di Erodoto (8, 134) in cui si fariferimento al san-
tuario di Anfiarao.

Per quanto riguarda |’ esperienza dell’ essere, non si tratta di semplice stato «mentale», ma
di «stato» in generale, perché esperienza che non coinvolge solo la mente, ma tutta la persona nel-
lasuaglobalita.

Inoltre Gemelli non ha detto esplicitamente che «il discepolato di Zenone € paragonabile a
un discepolato Zen», machei paradossi zenoniani hanno qual cosain comune coni koan, i parados-
si che vengono proposti ai propri alievi dai maestri Zen.

Vorrei soffermarmi brevemente sulla questione dei medici pholarchoi, perché nella prece-
dente ricostruzione avevo cercato di coniugare le caute parole della Gemelli con I’ipotesi, che per-
sonalmente ritengo piu che plausibile, che Parmenide fosse stato anche un medico, e probabilmen-
te fondatore di una scuola di medicina,.

I materiale epigrafico rinvenuto nella cosiddetta |l insula, cosi come le notizie contenute
nelle Vita di Ippocrate e Vita di Galeno pubblicate da Musitelli, sembrano confermare quello che
una certa tradizione dossografica (in particolare Aezio e Censorino) ¢i ha tramandato: che Parme-
nide é stato anche uomo di scienza, perfettamente inserito nel dibattito scientifico del suo tempo,
chesi € occupato di importanti questioni cosmologiche e biologiche, nelle quali probabilmente cer-
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cavadi applicare «il suo metodo, la sualogica». Daqui forse € possibile far derivare lanotizia del-
lafondazione da parte suadi unascuoladi medicina, di stampo razionalista, di contro ad altre scuo-
le di matrice empirista o addiritturamagica. E significativo infatti che nelleiscrizioni rinvenute Par-
menide venga definito ouliades ma non pholarchos, forse proprio ad indicare una sua estraneitari-
spetto alle pratiche religiose, tra cui rientra senz’ atro I'incubatio, probabilmente in origine prati-
catain un tempio dedicato ad Apollo oulios, e successivamente, apartire dal 111 secolo, nell’ Askle-
peion dellacitta

Mettere insieme queste notizie ci consente di ricostruire un’immagine di Parmenide sicura-
mente piu in linea con quello che eraiil suo contesto culturale, rispetto al quale comungue presen-
tava sicuramente quellanota di originalita colta sia da Platone che daAristotele.

Accogliere questi elementi ci consenteinoltre di dare un maggiore spessore alle dottrine pre-
sentate da Parmenide nella seconda parte del poema, la cosiddetta doxa, che per troppo tempo é sta-
taconsiderata una sorta di strana appendice che mal si combinava con gli importanti contenuti del-
ladottrina della Verita ripensare il valore scientifico delle opinioni dei mortali in cui non ¢’e vera
credibilita forse potrafornireimportanti elementi per comprendere meglio erisolvere acuni impor-
tanti nodi teoretici presenti anche nella ben rotonda Verita.

Francesca Gambetti
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LE SEZIONI

Lucana

Anche nell” anno scol asti co-accademi co 2007/2008 questa Sezione ha svolto una notevole attivi-
t&, condgstentein 6 convegni di studio. Gli incontri hanno avuto luogo presso I’ I tituto Tecnico Comm. “L.
Loperfido’ di Matera. Il ciclo haavuto inizio il 24 ottobre 2007, in cui € stato trattato il tema“ Lacultura
europea: identitaedifferenze’. Laprof. Carolina Santeramo, socia attenta partecipante avari convegni na-
ziondli, ha dato un taglio preminentemente filosofico alla sua relazione, sostanziata di riferimenti a vari
pensatori contemporanei, tra cui Cacciari, Rede, Steiner, Derrida ed Habermas. Assai rilevante I'istanza
di un nuovo umanesimo imperniato sul metodo del dialogo, per “ smussare” ogni barbarie, soprattutto quel-
lafondamentalista. Dal’ ampia ed approfonditarelazione e dagli interventi puntudi di A. MariaMangie-
ri, Michele Cascino, Sotirico Bekaob, Antonella Manupelli, Michele Tuzio, Francesco Vespe e Giuseppe
De Rosa, € emersa netta la convinzione che I’ identita dell’ Unione Europea dev’ essere fondata su vaori
condivis (qudi, ad esempio, ladignitadell’uomo, lalibertacivile, lagiugtizia social€) mentre dev’ essere
consentita la varieta delle opinioni su problemi quali lalaicita, i rapporti trale religioni, la bioetica ecc.
Conseguentemente variconosciuto che leradici dell’ Europa sono molte e multiformi. All’incontro hanno
dato rilievo rappresentanti di autorita politiche ed amministrative.

11 20 novembre € stato trattato il tema“ Lafilosofia come strumento di didogo trale culture’, te-
mache s & posto in sintonia con la delibera dell’ Unione Europea di considerare il 2008 I anno europeo
del dialogo interculturale e questa Sezione ne haanticipato lacelebrazione. |1 dialogo € indispensabile og-
gi piu che mai sia per lacompresenza, quas in ogni nazione civile, di etnie e concezioni di vitadiverse,
siaperché I’'umanita non sopporta pit gli scontri sanguinosi, che ora sacrificano soprattutto tante vittime
innocenti e possono assumere dimensioni catastrofiche. Lo strumento di dialogo interculturale pit effica
ceepropizio e laFilosofia, laquae propone e non impone, € esente dadogmi di sorta e riconosce a tuitti
pari dignita. Sucio s e soffermato approfonditamente il relatore Mario De Pasquale, gia coordinatore na-
ziondeddlaCommissonedidatticadelaSH. Egli hadtres puntuaizzato lanecessitadi conciliarel’iden-
titaconlediversita Dopo gli interventi interessanti di Pietro Venezia, Giovanni Francione, Michele Tuzio
ed EmanueleRicciardi, haconcluso brillantemente Mario Manfredi dell'Universitadi Bari, il quaetral’a-
tro haproposto di non insistere sulle questioni antinomichelegate al passato ed alatradizione bensi di pri-
vilegiarele progettudita, ' analis dei bisogni, delle esigenze dell’ umanita presente ed ancor piu di quella
futura.

11 convegno del 22 gennaio 2008 é stato dedicato alatrattazione del “ Rapporti CinemaFilosofid’ .
Argomento, questo, sdito alaribata della speculazione solo da pochi decenni, in relazione dl’importan-
zacheil cinema(econ tutto il mondo mediatico) & venuto assumendo non solo nelle manifestazioni,
ma anche ndll’ evoluzione della nostra civilta Lo haben posto in risdto Giovanni Invitto dell’ Universita
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di Lecce ndllasuadottaed inseme ariosarelazione. Invitto, che € uno dei maggiori speciadisti in materia,
dopo un rapido excursus storico ha considerato le dicotomie vero-falso, realta-mito, che animano le ope-
refilmiche, concludendo con |’ affermare che «il messaggio maggiore dellaFilosofiaal cinema, ai suoi au-
tori ed a suoi spettatori, € di creare uno spazio dentro di sé per evitare chelaforzadelle immagini saun
ulteriore fenomeno di violenzain unasocietain cui laviolenze nelle sue forme anche gentili € a potere.
Matera & particolarmente legataa mondo del cinema perché e luogo preferito dai registi da quando Fer-
nando Arrabal nel 1975, girando “L’ abero di Guernica’, disse che «ogni angolo di Materaeun set acie-
lo apertox. 11 dott. Luciano Veglia, studioso locae dellafilmografia, speciedi quellaprodottaaMatera, ne
ha andizzato I’ animus specul ativo ed ha sostenuto che da un lato Matera offre una redta storico-urbani-
stica ecceziona mente adatta al e riprese cinematografiche, dall’ dtro lato molti talenti materani S sentono
atirati alla produzione cinematograficanelle pit varie funzioni. A tale scopo Vegliaha auspicato che sia
favoritaunaFilm Commission”, agenziafinalizzataad apprestare condizioni ottimali per lo sviluppo del-
lerisorse umane ed imprenditoriali su accennate. Per ottenere cio €invocata unalegge regionale sul cine-
ma, eil vicepresidente della Commissione regionale per le Attivita Produttive avv. Pasquae De Lorenzo
e opportunamente intervenuto ad assicurare la presentazione del I’ invocatalegge, capace di promuoverele
pit impegnative e qualificate intraprese per la produzione di film e fiction degni di esportazione. La di-
scussione, cui hanno partecipato Giuseppe De Rosa, Antonio Gallitelli, MariaA. Manfredi, RossdlaZa
gariae Giovanni Caserta, harimarcato | aspirazione vivissmaalla su accennatalegge regionae.

11 1° febbraioil prof. Antonio Uricchio dell’ Universitadi Bari haegregiamenterelazionatosu“La
globalizzazione: aspetti e problemi”, temaconsiderato preliminarmente dallavicepresidente ddl Consiglio
regionale prof. Rosa Mastrosimone, che ne harilevato gli aspetti positivi e quelli negativi della globaliz-
zazione. Alla base & indispensabile che la globalizzazione Sia oggetto di norme giuridiche a carattere in-
ternazionale. Appunto I'illustrazionedi cio € stata compiuta pregevolmente daAntonio Uricchio. Dopo se-
coli in cui ogni Stato & stato sovrano assoluto nei suoi ordinamenti giuridici —egli haconsiderato—oraque-
stasovranitaein fase di sgretolamento; nel mondo ormai globalizzato s stanno affermando modelli giu-
ridici transnazionali, e’ Unione Europea € esemplare a riguardo. Pertanto, I’ auspicio piu elevato € che s
possa ottenere che I’ ONU, attuale organizzazione mass mamente sopranazionale, s evolvain modo da
dettare norme vincolanti per tutti i popoli dellaterrae che tali norme siano ispirate d rispetto dei diritti
umani ed a principi dellagiustiziasocide, ddlasolidarietae dellapace, haconclusoil relatore. Dopol'in-
tervento apprezzato di Michele Cascino, la conclusione e stata affidata dl’ on. Vincenzo Viti, illustre ex
parlamentare meridionaista, il quale ha evocato sial’ etica della responsabilita sal’ evoluzione della de-
mocrazia dameramente rappresentativa ad efficacemente deliberativa

11 convegno del 25 febbraio hariguardato il tema*“Lascuolamulticolore: rischi evantaggi”. La
relazione di base é statatenuta dal prof. Gennaro Curcio, resposabile del Centro studi ericerche di Pe-
dagogiasociaein Potenza, il quale, richiamandosi ala pit nobile tradizione filosofica, ha evidenziato,
tral’ atro, che la nostra societa non ha piul la stabile omogeneita di un tempo, ma e caratterizzata dalle
diversita, le quali sollecitano il progresso civile maacondizione che siasalvaguardato il vaoredellali-
berta e sia promossa la civilta dell’amore. La dirigente scolastica Patrizia Di Franco, riflettendo sulle
conseguenze della presenza, nelle nostre scuole, di ragazzi provenienti daben 192 nazioni di etnie di-
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sparatissime, ha considerato le difficoltacheincontrano siagli stranieri siagli stess alunni itdiani, eha
richiamato |e disposizioni ministeriali per superarle. Grazia Cormio, coordinatrice dell’ associazione di
volontariato per gli stranieri “Tolba’, col conforto anche dellamaestraelementare Rosa Di Pede, haevi-
denziato i vantaggi degli inserimenti stranieri poiché possono produrre arricchimenti vistosissimi
per i nostri ragazzi, oltre astimolareil rinnovo di criteri didattici stantii. Ladiscussione, cui hanno par-
tecipato Domenico Infante e Luigi Verdone, € stata conclusa degnamente da mons. Pierdomenico Di
Candia, docente di bioetica a Potenza.

I ciclo dei convegni e stato concluso da quello su “ Problemi etici nell’ evoluzione attuale della
biologiaumana’, svoltosi il 31 marzo. Tema scottante, questo, sotto vari aspetti, trattato perd con equi-
librio e spirito di obiettivitascientifica. II primo relatore, dott. Domenico Adduci, primario anestesista
al’ ospedale“Madonnadellegrazi€’ di Matera, soffermandosi particolarmente sul trattamento ai mala-
ti terminali ha dimostrato come la Rianimazione e la Tergpiaintensiva, lungi dall’ essere I anticamera
dell’ Ohitorio, ora hanno conseguito la diminuzione della mortalitaa 20% dei ricoverati, dando lasen-
sazione dell” onnipotenza sal vifica della scienza. Ma é eticamente accettabile lapersistenzadellavitari-
dotta allo stato vegetativo? Quando € lecito interrompere la cura e dare vialibera ala morte? Validi, a
tale scopo, sono gli orientamenti offerti dal Codice di Deontologiamedicaedall’ Enciclica® Evangelum
vitag” di Giovanni Peolo I1. Lamedicinadevefar uso responsabile dei suoi poteri ed “umanizzars” eti-
camente. In sintonia sostanziale con letesi di Adduci si € posto il secondo relatore, prof. Pierdomenico
Di Candia docente di Bioeticaa Potenza. Pur plaudendo ai progressi della scienza— questi ha sostenu-
to—il valore dellavitaumanava sempre salvaguardato. Allaluce del personalismo cristiano varespin-
taogni tentazione utilitaristica: anche la liberta va conformata alla difesa della dignita umana. 11 prof.
Francesco Lisanti, presidente emerito della Provinciadi Matera, hapuntudizzato i pericoli delle mani-
polazioni di ogni genere ed haauspicato il rispetto per le sofferenze umane e che il testamento biologi-
co sialegiferato in conformitaai diritti umani. Ladiscussione, cui hanno partecipato Michele Cascino,
Domenico Calbi e Francesco Vespe, € stata conclusadaun’ el evata meditazione dell’ Arcivescovo mons.
Salvatore Ligorio. Tutti gli incontri sono stati aperti e moderati dal sottoscritto. Vi hanno partecipato,
oltreai docenti afini professionali per aggiornamento, anche studenti e persone di cultura, onde hanno
contribuito efficacemente all’ animazione culturale del nostro luogo.

Rocco Zagaria

Romana

L’ attivita della Sezione Romana nel 2008 € iniziata con la presentazione del volumetto La
vera storia della Regina di Biancaneve, dalla Selva Turingia a Hollywood (Cortina, Milano 2007)
del nostro Presidente Prof. Stefano Poggi. Giacomo Marramao, Elio Matassi, Maria Teresa Panse-
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rainsieme all’ Autore hanno animato un’ allegra conversazione su quella che € stata una vera e pro-
pria divagazione dalla filosofia da parte dello studioso. Nonostante il tema pero la periziae I’ acu-
me dello storico non sono venute meno, anzi proprio grazie a queste competenze, egli ha potuto ri-
costruire il modello che haispirato |’ artista della Disney nel delineare Grimilde, la matrigna catti-
vadi Biancaneve, che deve essererintracciato nellafamosa statua di Utadi Ballenstedt presente nel
duomo di Naumburg, nell’ ex Repubblica Democratica Tedesca.

Nel mese di febbraio si € svolto il consueto corso di aggiornamento rivolto ai docenti della
scuola secondaria superiore; il temascelto, “ Attualitadel testo filosofico”, aveva come obiettivo pri-
mario quello di approfondire la lettura di acuni classici della filosofia, proponibili anche agli stu-
denti di liceo. Il 19 febbraio il Prof. Riccardo Chiaradonna ha presentato la ‘Fisica’ di Aristotele,
mentre il laboratorio didattico é stato coordinato da Francesca Gambetti; il 20 febbraio la Prof.ssa
Germana Ernst, ha letto G. Galilei, ‘Dialogo sopra i due massimi sistemi’, e il laboratorio & stato
coordinato daAnna Stoppa; il 27 febbraio la Prof.ssa Chiara Di Marco haillustrato ‘L’ etica prote-
stante e lo spirito del capitalismo’ di M. Weber; il laboratorio € stato coordinato da Carla Guetti; il
29 febbraio il Prof. Mauro Dorato ci hainvitati allaletturadel testo di A. Einstein-L. Infeld, L’ evo-
luzione della fisica, coadiuvato per la parte del laboratorio da Giulietta Ottaviano.

11 27 febbraio I’ AulaMagna della Facoltadi Lettere di RomaTre e stataletteramente inva-
sa da circa cinquecento studenti dei licei romani che aderivano al progetto “Roma per vivere, Ro-
ma per pensare” che hanno assistito allalezione su Il ' 68. Musica e contestazione tenutadai Profes-
sori Elio Matassi e Gianni Borgna.

11 18 marzo s e tenuta la prova scritta per la selezione regionale delle Olimpiadi di filoso-
fia: il candidato vincitore della selezione della regione Lazio, frequentante il Liceo Classico “E.
Montale” di Roma, e risultato poi il primo alivello nazionale per il canale di linguaitaliana.

Come ormai assodata consuetudine, il 9 eil 10 aprile si & svolto I'“Invito agli studi filoso-
fici”, quest’ anno dedicato alla presentazione di alcuni ambiti disciplinari e settori della piti recente
ricercafilosofica. Le porte del Dipartimento di Filosofia dell’ Universita Roma Tre sono state aper-
teagli studenti degli ultimi due anni di liceo, interessati acontinuare lo studio dellafilosofiaalivel-
lo universitario, che hanno partecipato alle lezioni del Prof. Mario De Caro sullaFilosofia della men-
te, della Prof.ssa Rosa Calcaterra sulla Filosofia della psicologia, della Prof.ssa Chiara Di Marco
che hapresentato L'’ etica e le etiche; 1a Prof.ssa Federica Giardini haillustrato laFilosofia della dif-
ferenza, la Prof.ssa M. Teresa Panserala Filosofia della tecnica, il Prof. Paolo D’ Angelo la Filoso-
fiadell’arte, il Prof. Elio Matassi |a Filosofia della musica e infine la Prof.ssa Claudia Dovolich ha
parlato della Consulenza fil osofica.

11 17 aprile si € svolta, al’interno del “Festival dellafilosofiadi Roma’, la giornata conclusi-
vadellalV edizione del progetto “Roma per vivere, Roma per pensare”, realizzato in collaborazione
con |’ Assessorato eil Dipartimento X1-Politiche educative e scol astiche del Comune di Roma. Anche
per questa edizione numerosissimi sono steti i licei dellacittache hanno aderito. Il progetto infatti man-
tiene sempre il suo ato profilo culturale e didattico, stimolando i docenti di Filosofia e Storiaalavo-
rarein manierasinergicaconi colleghi degli altri ambiti disciplinari, consentendo ai propri studenti di
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vivere concretamente un’ esperienzaformativanellaqualei saperi sono messi inrelazionetraloro e s
aprono alle questioni dellavitaquotidiana. Anche per questaedizionei lavori prodotti sono stati di va-
riotipo, dai classici dossier eipertesto, fino alasperimentazione di nuovi “generi filosofici” come car-
telloni, quadri (eccezionali le tele prodotte dai licei artistici), reportages fotografici, piccoli sketches
teatrali e di danza. Gli sketches sono stati presentati proprio il giorno di aperturadel Festival dellafi-
losofia di Roma (che celebravai quarant’anni dal Sessantotto) in una gremita Sala Sinopoali, mentre
tutti gli altri prodotti sono andati in mostra presso la“Casinadelle Rose” dell’ Auditorium.

Dopo la pausa estiva, I’ attivita della sezione € ripresa con una delle iniziative piu attese, la
Scuola estiva di Filosofia, organizzata in collaborazione con il Dipartimento di Filosofia della Fa-
coltadi Lettere dell’ Universita Roma Tre, quest’anno dedicata al tema “Natura e Natura Umana’:
il 5 e 6 settembre, nella consueta cornice del convento dei Carmelitani di S. Silvestro aMontecom-
patri, docenti della scuola secondaria, dottorandi, laureati, laureandi e studenti hanno seguito con
grande interesse e partecipazione le relazioni presentate dal Prof. Eugenio Lecaldano suHume, Dar-
win e |’ evoluzionismo. Sulla natura della natura umana, dal Prof. Elio Matassi, Musica e natura,
dal Prof. Vito Michele Abrusci, L' aspirazione a una logica naturale, dal Prof. Paolo D’ Angelo, Evo-
luzione earte, dall Prof.ssaMaria Teresa Pansera, Natura e cultura nell’ antropol ogia filosofica, dal
Prof. Mario De Caro, Evoluzione e morale, dal Prof. Emidio Spinelli, | principi della natura: fon-
damenti della fisica epicurea, e dal Prof. Francesco Ferretti, Evoluzione e linguaggio.

11 30 e 31 ottobre presso la“Limonaia” di VillaTorlonias sono tenute e giornate di forma-
zione per i docenti della scuola secondaria che aderiranno alaV edizione del progetto “Roma per vi-
vere, Romaper filosofare”. 1| temascelto per questaedizione &€ “Roma, Natura, Naturaumana'. Il pro-
getto € ormai un appuntamento consolidato nei licei dellanostracitta, chelo inseriscono con vanto nel
loro Piani dell’ Offerta Formativa. Le giornate di formazione sono state aperte dal nostro Presidente
Prof.ssa Maria Teresa Pansera, che ha poi tenuto unarelazione dal titolo Natura e cultura: Roma as-
sorbe, metabolizza, trasforma e dal Prof. Elio Matass che ha parlato di Musica e natura: Respighi e
Romg; il Prof. Vito Michele Abrusci hainveceillustrato L' aspirazione ad una logica naturale. Gli al-
tri relatori sono stati: il Prof. Emidio Spinelli che haripercorso | principi della natura tra Epicuro e
Lucrezio; il Prof. Mario De Caro ha declinato il tema Cinema e natura umana, con la proiezione del
primo episodio del film del regista Nanni Moretti Caro diario; il Prof. Giacomo Marramao che s
soffermato sulla condizione dell’ uomo nellanostra contemporaneita secondoi tratti dell” Umano, post-
umano, disumano; la Prof .ssa Francesca Brezzi invece ha presentato |e Figure femminili a Roma: Bea-
trice Cenci; il Prof. Paolo Nepi ha affrontato il temade Il pensiero di Jacques Maritain eil Concilio
Vaticano I1. Il Prof. Francesco Ferretti haripercorsoil rapporto traNatura e linguaggio. Infinele Prof.sse
Francesca Gambetti, Giulietta Ottaviano e Anna Stoppa hanno coordinato Il laboratorio filosofico, in-
troducendo alcune piste di lavoro da svolgere successivamente con gli studenti: in particolare hanno
declinato il temadella Natura e Natura umanain rapporto allaletteratura, all’ arte ealapsicanalisi, at-
traverso laletturadi acune pagine tratte da Orazio, Moravia, D’ Annunzio e Freud.

Francesca Gambetti
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RECENSIONI

Aristotele, Fisica, Nuova edizione-Testo greco afronte, Saggio introduttivo, traduzione, note e
gpparati di L. Ruggiu, Mimesis, Milano 2008, pp. LXVI-537.

L’ Editrice Mimesis harecentemente mandato nelle librerie laFisica di Aristotdle: gli studios del
pensiero antico ein generdeil pubblico (specialistico e non) hanno davvero di cheradlegrars. Sitratta, in-
fatti, della seconda edizione dellatraduzione curata da L uigi Ruggiu, Professore Ordinario di Storiadella
Filosofia presso I’ Universita Ca Foscari di Venezia. Ruggiu ha curato la prima edizione dellaFisica ndl
marzo 1995 per i tipi dellaRusconi; nel giro di un breve periodo I’ operarisultd — significativamente— esaur-
rita. E pur vero chegli studiosi itaiani hanno aloro disposizione dtretraduzioni dellaFisica: daquellacu-
rataper i tipi laterziani daA. Russo (Bari 1968) alle due piul recenti, laprimadi F. Franco Repdllini (Mi-
lano 1996) (chetuttavias limitaa primi duelibri), lasecondadi M. Zanatta (Torino 1999). L indiscusso
vaoreddl’ edizionedi Ruggiu risiede certamentein vari fattori: in primislapresenzadel testo greco afron-
te—che corrigponde aquello dell’ edizione di W.D. Ross (Oxford 1936) di cui, in questaedizione, Ruggiu
fornisce un nuovo assetto organizzativo —, e una traduzione — puntualmente revisonata— chiara, fruibile
ed efficace che, dlo stesso tempo, non s allontanada complesso ordo verborum composto daAristotele.
Lafruibilitadi uno dei testi piu difficili e complicati dell’interastoria della filosofia e garantitadal cospi-
cuo saggio introduttivo La fisica come ontologia del divenire (pp. X111-LXI1V) —rimasto invariato rispet-
toall’ edizionedel 1995—, dd|’ gpparato di note dlatraduzione e, in particolare, datre sezioni —anche que-
sterimasteinvariate—di indubbiautilita il quadro generaledel contenuti, in cui Ruggiu sintetizzagli aspet-
ti teorici pit rilevanti di ogni libro dellaFisica, i sommari anditici, dove vengono chiariti gli aspetti con-
tenutistici dei singoli paragrafi, e, infine, un elenco di parole chiave che esplicano i concetti basilari per la
corretta comprensione dell’ opera. Fiore all’ occhiello della seconda edizione € la ricca nota bibliografica
che, ripetto dl’ edizione del 1995, é stata aggiornatadi unaserie di studi critici pubblicati nel frattempo.

LanuovaedizionedellaFisicadi Aristotele oradi nuovo disponibile dovrebbe—ad avviso di chi
scrive — dare nuovo vigore non solo (e tanto) agli studi aristotelici italiani ma soprattutto rinnovare !’ in-
teresse degli specidisti per le tematiche dellafisicaantica che, in particolare per il loro intenso grado di
difficolta, non smetteranno mai di suscitare questioni e dunque di richiedere un maggiore approfondi-
mento. In effetti negli ultimi tempi gli studi sullafisicaanticatout-court sembrano quasi essers “assopi-
ti” probabilmente anche a causa di un’importante linea interpretativa che fa capo a P. Hadot (seppure i
suoi prodromi siano rintracciabili giain P. Rabbow) e, pitl moderatamente, aC. Horn e J. Schlanger (da
questa serie di autori non puo di certo esimers M. Foucault ma con acuni e significativi margini di di-
versitateorica); I'ideachelafilosofiaantica costituisca nella suaintegrita diacronicaunasortadi Leben-
sphilosophie ante litteram o, pit specificamente, una Lebenskungt, un’ arte dellavita, & divenutaun vero
eproprio “modello storiografico” che hain qualche modo condizionato gli interess degli specialisti ver-
so letematiche dellamorae e dell’ etica antiche, trovando terreno fertile soprattutto al’interno del pano-
ramafilosofico ellenigtico.
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Comelo stesso Ruggiu s auguranella prefazione, lanuovaedizione dellaFisica dovrebbe con-
tribuire arilanciareil fortissimo ruolo storico e teoretico e la marcata autonomia della fisica aristoteli-
canel panorama degli studi. Ma risulta anche auspicabile che la disponibilita della Fisica aristotelica
contribuisca pure ad accentuare gli studi sulla fortuna che quest’ opera— in particolareil libro Z — ha
avuto nellefilosofie dlenigtiche, in primaistanza nellaformazione del pensiero fisico di Epicuro e de-
gli epicurei (il che eragia stato rilevato da due studi importanti, il primo di D. Konstan, Points, Lines,
and Infinity: Aristotle’'s Physics Zeta and Hellenistic Philosophy, «Proceedings of the Boston Area Col-
loguium in Ancient Philosophy» 3 (1987), pp. 1-32, I'dtro di A. Laks, Epicure et la doctrine aristoté-
licienne du continu, in F. de Gandt-P. Souffrin (ed.), La Physique d’ Aristote et les conditions d’ une scien-
ce de la nature, Actes du collogue organisé par le Séminaire d' Epistémologie et o Histoire des Scien-
cesde Nice, Paris 1991, pp. 181-194).

LaFisicadi Aristotele, pertanto —come Ruggiu non evitadi puntualizzare—, rappresentaun’ ope-
ratanto complessa quanto imprescindibile del pensiero filosofico; per questo motivo occorre sempreri-
tornare sulle sue pagine e riflettere sull’ inesauribilita dei suoi aspetti teorici. Ruggiu, in particolare nel
saggio introduttivo, definisce aragione lafisica aristotelica un’ ontologia del divenire, senza dimentica-
re, pero, chelafisicapossiede un proprio metodo investigativo che molto giustamente R. Bolton (Aristo-
tlesMethod in Natural Science: Physics|, in L. Judson (ed. by), Aristotl€’'s Physics. A Collection of Es-
says, Clarendon Press, Oxford 1991, pp. 1-29) definisce scientifico e non apriori. L’ orizzonte teorico di
Aristotele rimane senz' dtro il campo dell’ essere —ma, s potrebbe dire con maggiore efficacia, quello
pitigenerico della“vishilitd” —cheasuavoltas declinand divenire; I’ episteme physikeinvestigala phy-
siscomedimensioneintrinsecamente determinatadallakinesis. E il movimento non pud che essereinre-
lazione conil divenire: per questo I'analisi, per cosi dire, “fenomenologica’ dellanatura che cosi spesso
in Aristotele non necessita di giustificazioni dimostrative & imprescindibile dallaricerca ontologica che
codtituisce lo sfondo costante dellariflessione aristotelica. Senza un confronto con I ontologia (e quindi
con lariflessione parmenidea) qualungue metodologia di ricerca fisica sarebbe destinata d fallimento.
Ed e proprio I"individuazione da parte di Aristotele di un metodo perspicuo — perché aderente “ fenome-
nologicamente”, appunto, allanatura—eidoneo —perchéintento agiustificare gli aspetti propri dellaphy-
sis, dal tempo alo spazio, da luogo a continuo — che rende necessaria la netta separazione dellafisica
dallamatematica. Si trattadi unaquestione decisivache aragione Ruggiu mettein luceeil cui approfon-
dimento non solo rimarcal’ autonomiadellaFisica dalle atre opere del corpus aristotelico ma soprattut-
to contribuisce a contestualizzare meglio il metodo utilizzato daAristotele al’ interno dell’ Accademiadi
Platone. Come suggerisce M. Isnardi Parente (Platone e i metodi matematici, «La Cultura» 5 1 (1967),
pp. 19-39), con gli immediati successori di Platone alla guida dell’ Accademia, Speusippo e Senocrate,
non s assiste affatto ala progressva autonomia della matematica rispetto alle atre scienze — come pure
acuni interpreti hanno pensato —maall’ elevazione (assente nei testi platonici) dellamatematicaameta-
fisica. Nella primaAccademia, dunque, la conoscenza della matematica & intesa come megiston mathe-
ma in quanto & |’ unica scienza che puo davvero rendere conto della redtaintellegibile e, conseguente-
mente, della physis. E esattamente questo cio che Aristotele non pud tollerare: comein seguito fara Epi-
curo nel X1V libro del peri physeos, Aristotele nel de caelo (306a-h) sottoporraaduracriticalateoriade
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triangoli del Timeo platonico non solo appellandos alla questione della sempre ulteriore divisibilita del
triangoli ma soprattutto denunciando il fatto che da una struttura matematica risultaimpossibile lagene-
razione di un corpo fisico. Gli oggetti matematici —s pens alla polemica pseudo-aristotelica nei con-
fronti di Senocrate presente nel delineisinsecabilibus— non possono spiegare efficacementeil divenire,
lakinesisdellaphysis. Proprio in questo contesto e nell’ orizzonte pit ampio delle precedenti filosofie del-
lanatura devono iscriversi le densissme pagine aristoteliche; come scriveva G. E. R. Lloyd (Metodi e
problemi della scienza greca, Roma-Bari 1993, p. 745): «Per Aristotele [...] evidente laprioritadella
fisicarigpetto alamatematica. Non faper lui I" opinione secondo cui solo cio che & matematizzabile puo
essere pienamente compreso e quaorail resto della fisica non possa esserlo, tanto peggio per lafisica
Lasuates echeleveritadimostrate dalla matematica sono veritariguardanti le redtafische. Lamate-
matica dispiega senza dubbio una potente tecnica di astrazione, mail suo contenuto non € un regno se-
parato di entita matematiche quanto piu esattamente e proprieta matematiche di oggetti fisici».

Esattamente per laprioritache, come bene chiarisce Lloyd, Aristotele accordadlafisicanon pos-
siamo che accogliere con piena soddisfazione la nuova edizione della Fisica, nella consapevolezza che
I’ effettiva disponibilita dell’ opera fornisca nuove prospettive esegetiche a partire dalle quali continuare
ainterrogars sullastrutturadel divenire.

Francesco \ferde

G. Polizzi, Galileo in Leopardi, Le Lettere, Firenze 2007, pp. 224.

Gaspare Polizzi hadedicato variericerched problemadeladefinizione ddl’immagine dellascien-
zaquae emerge dagli scritti, pubblici e privati, di Giacomo Leopardi. In Leopardi e «leragioni della ve-
ritax» (Carocci, Roma 2003) egli affrontavala questione inserendola al’interno di una dinamica piti am-
pia, relativaalacostituzione di unafilosofialeopardianadellanatura. Ora, in questo suo nuovo volume su
Galileoin Leopardi Polizzi conduce un'’ attentaindagine, direttaaevidenziarelapresenzadellafigura, del-
lo dtileede pensiero di Galileo ndll’ operadel poeta-filosofo recanatese. L' ampiezza dellaricercaqui po-
stain ato rende possibile I’ individuazione di un nucleo teorico di fondo, da cui § dipanano una serie di
ipotes di lavoro passibili di ulteriori sviluppi. Laricerca prende avvio ddle letture del giovane Leopardi,
per poi proseguirengl suoi scritti giovanili, quindi nelle opere dellamaturitd, edite einedite. In questapro-
spettiva, Galileo in Leopardi s pud considerare come unaricerca estremamente mirata, attraverso laqua
le Polizzi definisce ulteriormentei frutti dei suoi studi. Ne emerge un quadro diverso daquello cherisulta
dallacomune ricezione degli scritti leopardiani, secondo laquaelapresenzadi Gdilel, dmeno per quan-
to riguarda le opere pubblicate in vita, sarebbe «marginae e non particolarmente significativa» (p. 5).

Leopardi s accostadlafiguradi Galileo fin daleletture giovanili: aquesto proposito Polizzi ri-
cordalacircostanzadi un contatto diretto con le sue Opere, presenti nellabibliotecamonaldiananell’ edi-
zione del 1744, ma soprattutto ricostruisce minuziosamente il rapporto con tutta una serie di fonti colle-
gatedlastesuradele primeopere scientifiche di Leopardi, primafratuttelaSoria della Astronomia. Co-
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si facendo I’ autore struttura un primo sistemadi riferimenti, dal quale risultachelavitael’ operadi Ga-
lilei furono presenti a poeta di Recanati in pitl versioni e interpretazioni, che sono perd accomunate da
una scarsa attenzione alle vicende processudi e dall’ accettazione del copernicanesimo in formaipoteti-
ca, e dunque compatibile con I’ ortodossia cattolica. La favorevole descrizione del sistema copernicano
fornita nella Dissertazione sopra |’ astronomia rimane ad esempio del tutto in linea con le posizioni or-
todosse, essendo questo sistema «unaipotes piu di ogni atraidoneaa spiegarei celesti fenomeni». La
stessa attenzione nel riguardi di Galileo e registrata da Polizzi anche nelle letture legate allamaturita del
pensiero leopardiano. Qui lapresenza s fa piti forte e I’'ammirazione s trasformain un dialogo cheri-
guarda alcuni snodi teorici dellafilosofialeopardiana, quali «il problema del metodo della conoscenza,
il rapporto tracaso e progresso dellascienza, lavisione dinamicadellanatura, laquestione del valore del-
la conoscenzain rapporto alafelicita e del rapporto traragione e sentimentos (p. 50). Polizzi procede
quindi all’ esame delle opere di Leopardi, rilevando come nei suoi lavori giovanili lafiguradi Galileo sa
certamente presente, e sovente con toni di elogio ed ammirazione. Tuttaviaegli non mancadi metterein
evidenza come in questo stadio il contributo di Galileo sia spesso sottodeterminato, e come le vicende
processuali che lo videro coinvolto siano quasi del tutto sottaci ute 0 comunque sottoval utate, a testimo-
nianzadi un persistente riserbo ad entrare in esplicito contrasto con la Chiesa cattolica. Queste conside-
razioni, unite ad altre relative dl’ atteggiamento fortemente critico del padre Monaldo nei confronti del
sistemagalilelano e delle sue conseguenze, inducono Polizzi asottolinearela«difficoltadi Giacomo nel-
| affrontare la questione del processo a Galilei e nel rendere pubblicamente alo scienziato pisano quel
posto centrae nella culturaitaiana che privatamente avevariconosciuto con certezza, per stile e per pen-
siero» (p. 163). Infatti, nella Crestomazia della prosa, operadellamaturitd, il pensiero di Galilei assume
un ruolo centrale: divieneil fulcro teorico su cui poggialafilosofia della natura leopardiana; nelle
selezioni dei brani galileiani, in buona misura sapientemente manipolati da Leopardi, s registraforseil
punto piu dto dellapresenzadi Galileo nel poetadi Recanati.

Nondimeno, & solo nello Zibaldone che s haun esplicito riconoscimento dellagrandezza di Ga-
lileo, che non viene soltanto considerato un grande | etterato, fisico e matematico, maviene posto tra co-
loro che «hanno veramente mutato lafaccia della filosofia». La sua presenza s fa progressivamente piu
forte e radicata: dal Galileo visto come insigne uomo di culturas passaa Galileo inteso come vero e
proprio modello di stile e di pensiero. A tale proposito occorre ricordare la predilezione leopardiana per
il “Gdlileo lunare”. In uno del brani scelti per la Crestomazia s trova una descrizione crepuscolare che
ritornanel verso 19 del Sabato del villaggio: «Al biancheggiar dellarecente luna», una descrizione che,
dice Polizzi, «non manca di suggestioni nel quadro di un’ estetica dell’infinito» (p. 84). Considerazioni
come questa inducono aritenere che in Leopardi vi sia un diffuso apprezzamento stilistico nei riguardi
degli scritti di Galileo, che avolte trascende quello teorico, soprattutto quando quest’ ultimo trova un li-
mite nella diffidenzaleopardianaverso il linguaggio matematico.

A questo proposito riteniamo siadegnadi una segnal azione particolare laprimadelle due appen-
dici contenute nel testo di Polizzi, «Uno sguardo sul cosmo: Calvino tra Galileo e Leopardi», ove s met-
tein luce come Italo Cavino avesse «espressamente connesso la letterarieta di Galileo aquelladi Leo-
pardi proprioin relazione d loro sguardo cosmologico, ein particolare al modo di “descrivere’ laluna»
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(p. 166). Polizzi forniscein quest’ appendice delleindicazioni di percorso al’ interno dellavastiss mapro-
duzione di Calvino, seguendo le qudli risulta evidente come anche | autore delle Cosmicomiche condi-
vidaquello stesso sguardo cosmologico cherintracciain Gelileo ein Leopardi; per dirlacon Polizzi, «la
suaadesioned modello “lunare’ di Leopardi non concerne soltanto o stile, mariguardaancheil pensie-
ro; come per Leopardi, anche per Calvino stile e pensiero coincidono in unafilosoficaeimmaginificavi-
sione della natura» (p. 189). La seconda— ed ultima— appendice s configura invece come un prezioso
strumento di lavoro: essa e unaverae propriaantologia, cheriunisce per laprimavoltatutti i brani tratti
daLeopardi dalle opere galileiane e poi inseriti nella sua Crestomazia della prosa. Accompagnati da un
brano cheil poetadi Recanati trasse dal Racconto istorico della vita del signor Galileo Galilei di Vin-
cenzo Viviani, questi brani sono riportati da Polizzi per esteso, completi dei titoli e delle notedi cui furo-
no corredati dallo stesso Leopardi.

Matteo Leoni

Filosofia, scienza e bioetica ndl dibattito contemporaneo. Sudi internazionali in onoredi Evan-
dro Agazz, acuradi F. Minazzi, Istituto Poligrafico e Zecca dello Stato, Roma 2007, pp. 1402.

Laparticolare ampiezza e strutturazione di questo volume trovano fondamento nellafigurae nel-
I"operadi Evandro Agazzi, incisvamente delineata nella Prefazione da Fabio Minazzi, che del volume e
il curatore. L'itinerario di Agazzi, alimentato dalo «sforzo di prender piena coscienza dellaredtain cui
siamo immers a fine di scegliere|...] il proprio orientamento di vita, ricercando una piena coerenza fra
pensiero e prassi», originariamente s'incentra sull’ andis dei fondamenti della matemetica e dellalogica
matematica, «sviluppando unacriticadelle concezioni strettamente formalistiche][...] senzaperaltro sotto-
valutarelafeconditadellapolivaenzasemanticadel formaismi el’ alargamento di prospettive chel’ ado-
zione del punto di vista formale ha consentito nella comprensione delle matematiche e della stessa logi-
ca» (Prefazione, pp. 16-17). Successivamente essa s indirizza verso |e scienze empiriche producendo
«un' originale teoria dell’ oggettivita scientifica, distinguendone un senso “ debole’ (quello secondo cui le
proposizioni scientifiche sono oggettive in quanto “intersoggettive’) e un senso “forte” (quello secondo
cui ogni discorso scientifico s riferisce aben precis “ambiti di oggetti”)» (p. 18). Nella prospettiva agez-
Zianalardativitaddleteorie scientifiche 5 identifica con lanecessita dellaloro contestudizzazione stori-
€3, poiché esse esprimono «quanto “ oggettivamente’ pud emergere sotto determinate condizioni storico-
culturali di indagine dellaredta», e laloro neutrdita, legittimain quanto ne garantisce | autonomo statu-
to epistemol ogico, viene meno nel momento in cui, «in quanto sistemadi attivitaumane]...] debbono sot-
tostare atuttaunaseriedi criteri evalutazioni di ordine morale, sociae, e anche politico ed economico, ri-
spetto ale quai non sono affatto “ neutrali” ». Ecco, dunque, che lariflessone di Agazzi s apre dletema-
tiche bioetiche, sottolineando la necessitadi «impostare un’ axiologia della scienza e dellatecnica», e a
quelleetichein senso lato, sicché «non esistono obiezioni metodol ogiche possibili che, innomedellascien-
Za, possano essere rivolte ad una metafisicaintesa come impegno ad interrogarsi sull’intero, visto come
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cid che «contiene dimensioni che trascendono la sfera dell’ esperienza sensibile» (p. 19). E quindi lecito
cheledomandefondamentali chel’ uomo si pone sul senso dellapropriaesistenza, non potendo trovareri-
sposta certanel sgpere scientifico, attingano aladimensione dellafede. Lariflessone agazziana culming,
cosi, nellateorizzazione di unarazionalita della fede religiosa che, superando lo schema scolastico della
conciliazionetrascienzaereligione, individua «ndlametafisicauno “ gpazio concettual €’ cui riferirs e, in
un’ esperienzaspecificamentereligiosadel sacro, leradici concrete cui fare riferimentox, facendo cosi emer-
gere lacentrdita dell’interiorita dell’ uomo, «con tutte le sue caratteristiche di coscienzidita conoscitiva,
moraleereligiosa» di contro aqualsias «effetto di riduzionistica® naturalizzazione’ dell’ uomo stesso con-
seguente a sempre pitl vasto diffonders delle letture meramente scientifiche di esso» (p. 20).

Ladtrutturazione di filosofia, scienza e bioeticane dibattito contemporaneo rigpecchia gppunto il
progressivo e consequenziae dilatars del respiro filosofico di Agazzi, presentando, dopo unasezioneinal-
gurale che contiene i contributi dell’ ex Presidente della Repubblica Oscar Luigi Scalfaro e dd Cardinde
Carlo MariaMartini, unaprimasezione di studi sul pensiero del nostro filosofo, seguitadadtre sette sezio-
ni tematiche (filosofiadellascienzae dellatecnica; storiadel pensiero filosofico e scientifico; logicaefilo-
sofiade linguaggio; filosofiae cosmologia; metafisica, ontologia e antropologiafilosofica; etica, bioetica,
filosofiasocideepalitics; filosofiaddlardigione). Chiudeil volume un’ gppendice biobibliograficasu Evan-
dro Agazzi, curataanch’ essadaMinazzi, che comprende, travolumi, saggi ed articoli, 1008 titoli.

Lacomplessitadel volumeimpedisce, naturalmente, di soffermarsi sui singoli contributi, manon
rendeimpossibile proporre prospettive unitariedi | ettura. In primo luogo, dal percorso compiuto daAgaz-
Zi come uomo e come studioso e dalafeconditadi spunti critici eteorici cheil suo magistero ha saputo
suscitare sembra emergere un modello di razionditafilosoficalacui diffusione appare, piu che auspica-
bile, necessariase si vogliono comprendere, controllare e guidare i mutamenti cosi rapidi e profondi che
caratterizzano lasocietain cui viviamo: un modello di raziondita filosofica capace di trasformareil bi-
nomio “conoscenza e democrazid’ nellaformulaidentitaria “ conoscenza & democrazid’, offrendo cosi
un ideale regolativo atutti coloro che producono cultura e atutti coloro che ne fruiscono. Tale modello,
ponendosi kantianamente come consapevole dei propri limiti, radicandos nel suo tempo e confrontan-
dos con I'ampiezza di problematiche che tale tempo gli consegna, s costituisce come una sorta di tra-
scendental e critico che hacome suo costante referente I’ uomo inteso nella concretezza della sua dimen-
sione storica e delle sue problematiche esistenziali. Solo cosi larazionalitdnon cessadi esserefilosofica
es sottrae d pericolo di essere“alienatd’, cioe manipolata da un potere esterno, culturale, politico, eco-
nomico o religioso cheesso sia

In secondo luogo, e conseguentemente, allaluce di questo modello di raziondita filosoficae pos-
sibile cogliere — ndll’ articolata visione, offerta dai vari studi, di quei nodi teorici che la contemporaneita
rende, taloradrammaticamente, problematici —un nesso unitario identificantes nellanecessitadi unanuo-
variflessionefilosofico-esistenziae. Infatti, passando da |’ epistemol ogia (rapporto trasenso comune e co-
noscenza scientifica, e conoscenza scientifica e filosofia, didettica tralogica formale e prospettiva reali-
sta, soricitae“ verita’ dellascienza) al legametrascienzaetecnica, dai profondi mutamenti socidi chelo
sviluppo tecnologico haintrodotto nella vita dell’ uomo d rapporto che egli riesce ad instaurare col suo
passato e alacoscienzache hadel proprio tempo, dai “turbamenti” chetae coscienzafaemergeredl’ esi-
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genza metafisica e reigiosae a bisogno di una nuova riflessione sul rapporto tra fede e scienza che tdi

turbamenti portano con s&, s delineanoi tratti di un’umanitaale prese con una profonda perditadi senso,

ormai sempre pitl lontana daun modello di vita consacrato da una tradizione culturale e civile caratteriz-
zatadd riconoscimento del limite, dall’ avvertimento del sacro, dall’ accettazione dellavecchiaia, dallace-
|ebrazione dellamorte. Un’ umanita sostanzialmente smarrita, lacerata tra una fantascientifica prospettiva
androide eil desiderio di rimanere legataalasua“naturaitd’, riscoprendo il fondamento, laico o religio-
s0, dell’impegno socide, ricercando lo statuto ontologico dellavecchiaiae dellamorte, ritrovando il sen-
50 del sacro. Comerileva Furio Papi nel suo contributo su L' oscuro desiderio del senso, occorre scendere
afondo nellacris dell’ uomo contemporaneo, che conlamortedi Dio «hapotenziato in manieraprevaen-
telasuadimensione identitariadella proprieta, nel segnare, anche emativamente, le cose nel proprio peri-
metro [...] haottenuto la certezza di sé soprattutto attraverso gli oggetti di cui poteva disporre» (p. 1149).

Un uomo che, esplicando la sua esistenza in forma puramente ripetitiva, ha perso la capacitadi dare un
senso a tempo misurandolo allaluce della sua crestivitd, sicché «il problemade senso, con lacadutadel

tempo, diviene unadomandanel vuoto[...] unasolitudine di massa». Lasoluzione puo, alora, essere quel-
ladi unafede fondata sullaimitatio Christi, non pitl intesa, perd, come «sublimazione del dolore, per es-
sereinvece unapresenzaattiva, mondanizzatadei valori cristiani, uno scandal o nellamedi ocrita soddisfat-
taesordade vivere sociae», un modelo di vita che «anche senza nessun apporto teologico o cristologi-
co[...] pud essere consderato del tutto positivamente come rispostattiva, impegnata e difficileaquel vuo-
to di senso proprio [...] della contemporaneita» (pp. 1150-1151).

In particolare nel campo della bioetica appare auspicabile «un’ eticadellaplurdita, del valori, del-
la situazione e della coscienza, un' etica che punti, pitl che sull’ emanazione di norme, sulla costruzione di
un autentico ethos, frutto di meditata adesione collettivaad una costellazione di va ori seriamente esplicitar
ta e responsabilmente assuntax», poi ché «senza dubbio a cune norme sono auspicabili mapiu essenzide an-
coraelo sviluppo di unacapacitadi giudizio eticoin cui ¢i § abituad confronto sereno dei vaori edl’as
sunzione di scelte secondo coscienza responsabile» (pp. 57 e 66: L. Battaglia, La bioetica nellariflessone
di Evandro Agazz). E selascienzahamigliorato laqualita dellavita estendendone la durataed «il compi-
to di promuovere ladifesadellavitaanziananelle sue dimensioni materidi richiede un’ aleanzatra bioeti-
ca, medicinaepoliticasociae, quelo di prenderesul serioladifficiliss madiaetticache contrapponelavec-
chiaiadle precedenti etadellavitaé un compito che con ogni probabilita spetta esclusivamente alabioeti-
cacomeeticaddlavita» (p. 1200: F. D’ Agostino, La condizione anziana: problemi bioetici ed epistemolo-
gidi). E quest’ ultima che deve chiarire che lavecchiaianon s identifica. con un mero dato cronologico, ma
possiede uno statuto ontologico che le derivadal’ esserel’ etain cui I uomo pud findmente interrogars sul
senso profondo del suo esistere, nonin solitudine, poiché «chi s vantadella solitudine comedi unaconqui-
stastain redta cercando invano di nobilitare la destrutturazione del se stesso», ma piuttosto «nel confron-
to, ndl’incontro, nel dialogo trale diverse eta ddlavita, cioetrale generazioni» (pp. 1203-1204).

Occorre anchetornare ariflettere su un tema, quello dellamorte, che sembra completamenteri-
mosso nel vissuto contemporaneo, poiché «tutto cio che ci circonda nella vita delle nostre grandi real-
taurbane esclude, anche di fatto e non solo ideologicamente, i solenni riti funerari in cui i superstiti so-
levano accomiatarsi cerimonialmente da chi li precede nel viaggio di transito dell’ Al di 1a[...] Conla
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morte ospedalizzata, poi, S margindizzano, di fatto, la casa, lafamigliaeil prete stesso, delegando a
frettolos paramedici [...] e ad operatori delle pompe funebri le necessarie, ultime incombenze di un ca
0, in definitiva, “increscioso”, perché, essendo dissonante conil ritmo “efficiente” del quotidiano, € be-
ne, pertanto, risolverlo a pit presto[...]. Lavitaelamorte vengono necessariamente soppiantate dai lo-
ro artefatti in unaculturain cui il naturale eil sovrannaturale sembrano ontologicamente svanire nel nul-
la: il mito giovanilistico del corpo[...], I’ accanimento terapeutico e |’ eutanasia stessa, sono tutte figure
emblematiche della presadi congedo, che sembra definitivo, della vita e dellamorte naturali nellacul-
tura della postmodernita» (pp. 1086-1087: D.A. Conci, Il problema filosofico della morte). E di fronte
allamorte, lapit orridadellerealtachel’ uomo deve affrontare, colui che hafede pud consolars con «il
saluto che frate Francesco rivolgeva sempre atutti: “il Signoreti dia pace’» (p. 39: O.L. Scafaro, S-
gnificato e valore della pace per il mondo contemporaneo) o riscoprire «il fascino chela Scritturadivi-
nacontinuaaesercitare sull’Homo sapiensin cercadi conoscenzadel mondo edi sé, del suo destino ul-
timo», poichéil libro sacro ci consegna «laParoladi un Dio che vuole comunicare se stesso e, hascon-
dendosi dietro a caratteri spesso enigmatici, aguisadi geroglifici, ¢i invitaa cercarLo anche travicen-
de drammatiche, decifrando il libro della natura e dellaterribile storia umana, per giungere acompiere
gesti di amore edi fraternita» (pp. 48-49: C.M. Martini, Scritture dell’ uomo e Scrittura di Dio).

Alba Paladini

F. Sarcindlli, Filosofia della mancanza. Tra fenomenologia efilosofia analitica, prefazionedi S.
Borutti, Mimesis, Milano 2007, pp. 210.

“Mancanza’ € unamanieracoriginale di ripensare il problema del fondamento nellafilosofiaal
termine di un Novecento contraddistinto dafilosofie dellacrisi dei fondamenti e dei loro radicai ripen-
samenti.

Mancanzaé un termineforte. E prossmo a“nulla’, a* non essere’, manon coincide necessaria:
mente con una conclusione nichilistica— a contrario. E non sarainutile rammentare sin dal’inizio che
I’etimologia della parola standl latino manus, caratteristico di voci che indicano difetti fisici, come nel-
le paroleitaliane “monca”, “storpio” (e debole, comein Dante, “dove mio ingegno pareamonco”). Sar-
cindli avverte perd che parlare di mancanza non € parlare di pensiero debole. Giail “parricidio parme-
nideo” di Platone avevacertificato chelamancanzanon il nulla, non il niente: € unadeclinazione del-
I’ essere (Sofista). Mancanza & insomma perche il fondamento éin crisi; é perché le filosofie del Nove-
cento sono tormentate dalle rispettive cris delle certezze veritative.

Metodol ogicamente Sarcinelli opera per temi teoretici e per ripresadi temi: ossia per cerchi in
espansione verso nuovi orizzonti di comprensione e di verificazione.

Il tema di partenza & individuato da Sarcinelli nella nozione di intenzionalita che, pervenuto
dalafilosofiaaustriaca di fine Ottocento, fondalafenomenologiadi Husserl sino a dissidio con que-
sti di Heidegger. Se Heidegger non si riconosce piti in Husserl e ne criticala pretesad evidenza delle
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essenze come sbocco dellaintenzionalitd, e se per contro Husserl replica con lacriticadi antropol ogi-
smo trascendentale, € anche perché intenzionalita € mancanzadi ...; € mossa dalla mancanza, man-
canzaoriginariadella coscienza. La coscienza s alimenta della sua mancanza: ecco il paradosso del-
lacoscienza. 11 riempimento rimane un concetto-limite; lamancanza € ammortizzabile su un piano lo-
gico non ontologico.

Lo Husserl inizide di Sarcinelli € quello delle Ricerche Logiche assai piti che quello dellaKri-
siseddleandis sul corpo proprio e della soggettivita trascendental e atta alla costituzione. Lo Heideg-
ger di Sarcindlli € quello degli scritti successivi aEssere e tempo e daesso criticamente divaricanti. L' in-
terrogazione originariadi Heidegger vaallaricercadi quel fondamento che la deduzione logicanon pud
piu assicurare ed & per questo che lo traspone sul piano ontologico.

Oraripercorrere ladiatriba s deve aun motivo di ordine superiore in quanto attuale. || moti-
vo éfar riprendere in mano lanozione stessadi intenzionalitain quanto snodo — o nodo?—del rappor-
to traconoscenza ed essere, conoscenzae linguaggio. Come “reagente” Sarcinelli assumealoralano-
vecentesca“filosofiadellamente”, la cui riccae multiforme proliferazione originacome s sadallafi-
losofia analitica e dal suo principale contenuto — la centralita del linguaggio — sino aintessersi profi-
cuamente con |’ odierno sviluppo dell’informatica, intelligenza artificiale e via continuando.

Sarcinelli dedicaun buon numero di pagine a unalettura per temi teoretici di decenni di posi-
zZioni e contrapposizioni espresse dai principali esponenti americani e inglesi, per chiamare infine in
causa John Searle.

Gli “atti linguistici” di Searle sono semantici e pragmatici insieme. Essi sono definiti dalla
loro portataillocutoria e quindi da una sottostante intenzionalita. Nel suo Dell’ intenzionalita Sear-
le pone cheil linguaggio € una estensione dellamente, quindi I’intenzionalita € una proprieta origi-
nariadellamente. Il riferimento ineludibile € il mondo e Searle al riguardo parla, edistingue, in ter-
mini di “Rete” edi “Sfondo”. L'intenzionalita &individuale ed & collettivaelo “Sfondo” &il mon-
do circostante ed € la precondizione per porre delle ipotesi.

Searle & asuavoltamesso aconfronto con Donald Davidson. Lacaratteristica cogtitutivadi ogni
evento comunicativo e lanozione di “interpretazione radical€’, che étalein quanto vaalaricercadele
garanzie dellaveritadi un significato secondo determinate condizioni.

Vi sono differenze e vi sono analogie: Sarcinelli fanotare che ambedue condividono il presup-
posto cheintenzionalitaelinguaggio s costituiscono su base materiale e s richiamano al’ accordo so-
cide delle credenze condivise (il cosiddetto we-intend), al punto che si puo parlare di “apertura prati-
co-ermeneuticadel mondo”, come ha scritto Mario Ruggenini.

Se per i filosofi del Body/Mind il giudizio di naturalismo resta sempre sulla scenadei possibi-
li e se daquesto punto di vistarimane valido un richiamo a Merleau-Ponty e alla pregnanza delle sue
analisi di fenomenologie dellapercezioneede “corpo proprio”, Sarcinelli rafforzato dalle esplorazio-
ni cosi compiute riprende da un passo pit avanti rispetto a punto di partenza.

Searle, scrive Sarcindli, «perviene la dove Husserl inizia»: ossia d tema della coscienza attra-
verso I'intenzionalita, passando per “ Sfondo” e intersoggettivita sociae. “ Sfondo” e intrecciabile coniil
“Mondo-della-vita” con cui lalungae sempre ricominciantericercadi Husserl ando oltreleandis di Ri-
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cerchelogiche edi Idee, per approdare a grande disegno dellaKrisgs, cui Sarcindlli oras dedica Come
il “Mondo-della-vita’ in Husserl, “Sfondo” €in Searlel’insieme delle presupposizioni cui attingere e da
Cui e su cui conoscere, agire ecc. Per Searle & concetto crescente: senza“ Sfondo” niente intenzionalita.
(Questo eragiail contributo di Wittgenstein in Della certezza, come Searle stesso richiama: per Wittgen-
stein eil deposito ddl linguaggio comune, per Searleil sistema cerebrale del soggetto stesso). E per Hus-
serl il rimando e al’indelebileimpressione nel sens e nelle affezioni della corporeita

La primatematizzazione dellaricerca di Sarcinelli giunge dunque alla conclusione (non defi-
nitiva) che «s sono cosi presentati nell’ approccio ad autori appartenenti atradizioni assai diverse come
Husserl e Searle due polarita, il corpo e il mondo, che marcano uno spazio riflessivo in cui I’ obiettivo
di unapossibile configurazione di senso guidal’ interrogazione filosofica» (p. 102). In atri termini: non
intenziondlitafunzionalisticaversusintenzionalitafenomenologica, madall’ unaverso I’ dtra. E per am-
bedue la necessita di anmettere la non autosufficienza della coscienza. E adire: lamancanza.

Lariflessone di Sarcinelli prosegue nella esplorazione di tre ontologie regiondi delle scienze
umane; prosegue per arricchirs e a tempo stesso per verificars.

Questo movimento dellariflessione che “ri-flette’ /flette”’ su se stessanon e senzaricordaretrale
filosofie del secondo Novecento quelladi Paul Ricoeur nonché laricercadi Silvana Boruitti. La confes-
sionedi Sarcindli € piena nella sostanza e sftumata nella forma, giusto un accenno prezioso: «auctores,
il cui pensiero hamaggiormente influenzato la struttura el progetto complessivo... |’ epistemol ogia co-
struttiva di Silvana Borutti e la fenomenologia ermeneuticadi Paul Ricoeur» (p. 171). Due autori, ag-
giungiamo, sui quali Sarcinelli lavora datempo con saggi inriviste.

Dunque gli orizzonti successivi di verificazione del percorso teorico tracciato nel confronto tra
fenomenologia e filosofia anditica sono costituiti da tre importanti “regioni” delle scienze umane nelle
rigpettive estensioni novecentesche: lalinguistica, la psicoandid, I’ antropologia

Il riesame dellalinguisticain chiave di filosofiadel linguaggio portaalaconclusione dellasua
“sovranita limitata’, nel senso del suo esser supplenza da cio che lo origina e da cio cui fa segno: il
corpo eil soggetto.

LaPsicoanalis vienerivista attraverso la nozione di simbolo, dapprimain Freud, poi in Me-
lanieKlein ein Cassirer, infine in Ricoeur. Simbolo e rinvio ed & quindi insieme supplemento e sup-
plenzadel senso. Mancanzaé quindi lamatrice ontologicaistitutiva dell’ evento simbolico: |o costitui-
sce elo supplisce evocandolo e rievocandol o.

L’ Antropologia che interessa Sarcinelli indaga I’ aterita nel senso duplice di due indicazioni
che non sono solo titoli di opere giustamente importanti: “noi come gli altri”, “sé come un atro”. In-
dicazioni che com’ & noto rimandano rispettivamente a Francesco Remotti e a Ricoeur. E presain esa-
me anchela“ antropologiainterpretativa’ di Clifford Geertz edel critici successivi. Ledifficoltasenon
aporie dellainterazione conoscitivatraateritaeidentita s iscrivono nell’ ordine discorsivo dell’ onto-
logia della mancanza.

Mancanza, conclusivamente, non € assenza. Questa é «vox puramente denotetiva, insediaun vuo-
to inerte e indigtinto»; quella «evocal’ esigenza di un riempimento, connota un’ esigenza» (p. 166). Per
questo s parladi unaontologia dellamancanzae di un compito teorico che mobilita daccapo conoscen-

109



zaed etica: il linguaggio, la responsabile vocazione destinde del filosofo. La mancanza, scrive Boruitti
nella Prefazione, come «sfondo dinamico di produittivité.

S pud completare: come orizzonte di senso che stimola piul spunti e piani di lettura delle voci
pit importanti del Novecento in filosofia e nelle scienze umane senza farsene rinchiudere e inghiottire,
aontadella vertigine che lo stesso “nome della nozione” potrebbe indurre. Traendone anzi motivi per
quella che potra forse essere unariflessione ulteriore sul senso del mondo che e giatranoi, nel presente
fluente del nuovo secolo. Al contrario degli abitanti di quella«invisibile citté» che Italo Cavino chiamo
Bauci: «sostenuta danubi», talché «aterras mostrano di rado», perché «hanno giatutto I’ occorren-
telassu e preferiscono non scendere. .. contemplando affascinati 1a propria assenzax.

Emilio Renzi

P. Becchi, Morte cerebrale e trapianto degli organi. Una questione di etica giuridica, Morcel-
liana, Brescia 2008, pp. 190.

Oggi numerose questioni etiche emergono dall’impressionante capacita di intervento che scatu-
risce dalaricercabiomedicae determinano rapidi e significativi cambiamenti nell’ esercizio dellaprofes-
sione medica. Nuovi interrogativi compaiono perd anche da pratiche mediche piti “tradiziondi”, come
|a determinazione della morte dell’ essere umano.

Nel suo volume, Paolo Becchi s confrontacon il dibattito sui criteri neurologici per accertareil
decesso, conil proposito di presentare al pubblico itdiano nuove andisi e criticheriferibili aquei criteri
e per fare questo egli prende le mosse dalla pubblicazione del primo rapporto medico ufficiale avvenuta
nel 1968 ad operadell’ Ad Hoc Committeeistituito presso laHarvard Medical School.

| criteri neurologici indicati in tale rapporto venivano segnalati per stabilireil decesso di pazien-
ti collegati ale apparecchiature per larianimazione in seguito ad un trauma che abbia provocato estese
lesioni neurologiche in conseguenza delle quali il medico s trovi in presenzadi coma, incapacita di ri-
spondere agli stimoali interni ed esterni, dipendenza dal respiratore meccanico e eettroencefalogramma
piatto (o isolelettrico). Negli anni successivi alla pubblicazione del rapporto, i cosiddetti pazienti “cere-
bralmente morti” divennero le principali fonti per il prelievo degli organi dadestinare d trapianto.

| criteri contenuti nel rapporto di Harvard furono introdotti in Italia per la primavoltanel 1969,
tramite un decreto sulladisciplinadd prelievo di organi ed il trapianto. Nel 1993 il Parlamento italiano
approvo unalegge che introdusse una definizione legale di morte come cessazioneirreversibile di tutte
lefunzioni dell’ encefalo, ed i criteri ed esami strumentali ad essa collegati, sono impiegati dai medici in
vistadell’ accertamento del decesso, indipendentemente dalle possibili destinazioni del cadavere.

In Italianon sembra esistere un dibattito critico sui criteri neurologici, fatte salve dcunerare ec-
cezioni, elamaggior parte degli studios ignorachei criteri colloquialmente detti di “ morte cerebrale to-
tale” sono dtati rimess in discussione aglli inizi degli anni Novanta del secolo scorso ed occupano |’ at-
tenzione di medici e studios internazional mente conosciuti. Nel suo volume Becchi da conto delle pit
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significative ragioni di ripensamento di questi criteri: un cospicuo numero di osservazioni e studi clinici
mostrano I’ esistenzadi una profondaincoerenzatraladefinizione di morte, i criteri neurologici egli esa-
mi strumentali adottati in vistadelladichiarazione del decesso. Inoltre, apartire dalle osservazioni di due
pensatori che per formazione ed idee s trovano molto distanti traloro, Hans Jonas e Peter Singer, ven-
gono criticate le motivazioni che hanno spinto il Comitato ad hoc di Harvard nelladirezione di unaride-
finizione dellamorte: entrambi i filosofi sono concordi nel ritenere che la* nuova definizione di morte”
sastataformulataal preciso scopo di dichiarareil decesso di un paziente primadell’ arresto cardiocirco-
latorio, nel tentativo di risolvere la questione del reperimento di organi vitali dadestinare a trapianto.

Inmoalti casi I esperienzaclinicadi acuni medici e neurologi ha convalidato I'ipotesi filosofica
chelamorte cerebrale non siaequivaente alamorte del paziente e per questo motivo Becchi discutein-
nanzitutto il lavoro di due medici statunitensi, Robert Truog e James Fackler: mentre nelladefinizionedi
morte s dice che per dichiarare il decesso tutte le funzioni cerebrali devono essere cessate, gli esami in
realtavautano soltanto alcune funzioni. Ladichiarazione di morte avviene dunque quando sono ancora
presenti alcune funzioni quali, ad esempio: lafunzione ipotalamico-ipofisaria, unadebole attivita el ettri-
carilevabile mediante elettroencefa ogramma, rifless spinali, alcune reazioni astimoli esterni.

Un punto parimenti controverso e codtituito dallateoria dell’ integratore centrale che rappresen-
tail presupposto scientifico per lavaliditadi applicazione de criteri neurologici. Secondo taleteorial’ en-
cefdo éresponsabile dell’ unitaintegrativadel corpo, il quale senza un encefd o funzionante diventauna
meracollezione di organi privi di coordinazione. Il neurologo statunitense D. Alan Shewmon, in passa-
to sostenitore del criteri neurologici per accertare il decesso, hacriticato lateoriadell’ integratore centra
le apartire dalla propria personal e esperienza clinica con pazienti pediatrici che, dichiarati morti, hanno
continuato a “ sopravvivere’ collegeti dle apparecchiature per la ventilazione ed in condizioni di morte
cerebrale per periodi piuttosto lunghi. Shewmon hacosi raggiunto laconclusione che alcune funzioni in-
tegrative importanti, non dipendono dall’ encefalo: I’ accrescimento corporeo, il rimarginars delle ferite,
attivita escretive e secretive, possono continuare anche quando il paziente risulti privo d funzioni ence-
faliche e riceva perd adeguata assistenza da parte del personale sanitario. Per questo motivo, Shewmon
ritiene che I’ encefal 0 non possa essere considerato I’ integratore centrale dell’ organismo e di conseguen-
zali criteri neurologici non possono essere impiegati per la determinazione dellamorte del paziente.

L’ autore dedicaun capitolo al’ analis delleleggi edel regolamenti chein Italiadisciplinano |’ ac-
certamento del decesso e la donazione degli organi e conclude poi la suariflessione con una proposta:
considerata la presenza di numerose incoerenze, sul piano teorico ed applicativo, legate dl’impiego del
criteri neurologici, occorre riprendere in esame la questione del trapianto degli organi. Cio che occorre
non & concludere un programmache salvalavitadi molti pazienti, atrimenti condannati ad unafine pre-
matura, matrovare un nuovo fondamento per questa pratica, un fondamento etico che prescinda da cri-
teri ormai privi di giugtificazione scientifica

11 libro, scritto in un linguaggio semplice, manon privo di rigore argomentativo, € indirizzato a
filosofi, giuristi, medici eatutti coloro che sono interessati a temadel trapianto di organi.

Rosangela Barcaro
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