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DAI VERBALI

Roma, Consiglio Direttivo,
30 oltobre 1990

1. II Presidente rende noto che la sezio-
ne lucana ha sciolto le ultime riserve (re-
lative al reperimento dei fondi necessa-
1i per ’organizzazione del convegno) e
chiede che il Convegno sia programma-
to per [ottobre 1991. Questa data di
massima viene accolta dal Consiglio,
con la raccomandazione di precisarla
appena possibile. Il prof. Penzo riferi-
sce I'argomento che i colleghi di Mate-
ra suggeriscono: dovrebbe concernere il
tema del dolore. Dopo ampia discussio-
ne viene stabilita la seguente formula-
zione: Il dolore. Modi e interpretazioni
della sofferenza. Vengono previste al-
cune articolazioni, che verranno meglio
definite al prossimo Consiglio.

2. 11 Bollettino: il Presidente fa presen-
te la necessitd di quantificare i contri-
buti, in particolare le recensioni, per ov-
vimotivi di spazio. Il prof, Giannanto-
ni suggerisce ¢he si dia la prevalenza a
contributi di orientamento bibliografi-
co. La proposta trova tutti in linea di
massima concordi, ma il prof. Berti ne
rileva la difficolta pratica. La puntua-
litd del «Bollettino», finora garantita
(come il Presidente e tutti i membri sot-
tolineano concordemente col prof. Ber-
ti} dalla solerte opera della prof. Vigo-
ne, deve essere in ogni modo salvaguar-
data. Come sottolineano i proff. Caser-
tane ¢ Di Giovanni, il Consiglio dovreb-
be maggiormente responsabilizzarsi nel-
la sollecitazione e nel vaglio dei mate-
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riali. Il prof. Pieretti sottolinea la neces-
sita che il «Bollettino» affianchi I’ope-
ra di difesa dell’insegnamento della fi-
losofia nella scuola secondaria contro
tentazioni legislative abrogazioniste o di
fatto snaturanti (sotte il titolo generico
e vacuo di «scienze umane» e simili).

3. Richieste di riconoscimento. Nel ca-
so di Bologna, si tratta, in realta, di una
rifondazione, che comprende 39 soci
(docenti della secondaria, ricercatori e
professor associati dell’universita e due
ordinari). Constatata la correttezza del-
[a documentazione, il Consiglio appro-
va, unanime, il riconoscimento della se-
zione di Bolegna. Il Presidente illustra
poi la richiesta di riconoscimento della
sezione di Bolzano. Si tratta di 23 soci,
professori della scuola secondaria (tra
questi il prof. Carlo Lazzarini, della
Commissione didattica) che allegano un
programma dettagliato delle attivita che
stanne svolgendo e che intendono svol-
gere. Constatata, anche in questo caso,
la regolarita della documentazione, il
Consiglio approva, unanime, il ricono-
scimento della sezione di Bolzano.

4. L’aggiornamento degli insegnanti e
I'inchiesta sulle sperimentazioni, Vengo-
no illustrate le dsposte e i progetti per-
venuti in seguito all’invio della circola-
re redatta dalla commissione didattica.
H prof. Veca, unitamente ad altri colle-
ghi, raccomanda che il problema del-
I'aggiornamento non venga recepito so-
lo passivamente dal Consiglio, deve
piuttosto favorirsi un attivo proporre di

modalita e temi. II prof. Di Giovanni fa
notare che ’autonomia delle sezioni de-
ve peraltro essere rispettata. Il prof.
Giannantoni, associandosi alla richiesta

del prof. Veca, rileva 'importanza di - .

armonizzare e orientare le attivita di ag-
giornamento. Il Consiglio deve farsi ca-
rico dell’esame dei programmi inviati
dalle sezioni e fornire alle medesime la
propria competénza, Il prof. Sini rile-
va che, se si vuole dare autorevolezza ¢
ufficialitd all’intervento della S.F.I. in
ordine all’aggiornamento, cosi da evi-
tare gestioni approssimative da parte
ministeriale, & necessario che il Consi-
glio direttivo renda incisivo il suo inter-
vento in materia utilizzando ampiamen-
te anche lo strumento del «Bollettino».
Un contributo attivo potra venire dalla
prof. Vigone (assente, per difficolta sco-
lastiche), la quale si sta fruttuosamente
impegnando sul termna dell’aggiornamen-
to con i suoi collaboratori. Sulla ricer-
ca in corso riferira la prof. Vigone in oc-
casione del prossimo Consiglio, la cui
riunione & prevista per il marzo 1991: al-
I’ordine del giorno il Congresse Nazio-
nale del 1992 e la formulazione defini-
tiva del programmma del Convegno 1991].

Roma, Consiglio Direliivo,
11 marzo 1991

1. Il Presidente informa il Consiglio di
avere inoltrato la domanda al Ministe-
ro dei Beni Culturali e di nutrire buone
speranze circa 1'esito della medesima.

" Per quanto concerne la pratica per il ri-

conoscimento giuridico, I’iter sembra
ormai compiuto e si dovrebbe, tra bre-
ve, avere la risposta definitiva.

2. Ascoltata la relazione del prof. Pen-
z0, portavoce della sezione lucana, ven-

gono definiti i temi del Convegno, sta-
bilita la data dell’ Assemblea dei Soci,
convocata a Matera il venerdi 4 ottobre
1991 alle ore 16, affidato al Presidente
il compito di contattare i Relatori sug-
geriti dal Consiglio.

3. Viene fatta una prima panoramica di
temi possibili per il Congresso Naziona-
le: si cerchera di mantenere le date tra-
dizionali (fine aprile}; una seduta ple-
naria sara dedicata all’insegnamento
nella secondaria. Restano da precisare
1 temi e i Relatori.

4. Riconoscimento di nuove seziomi:
esaminata la documentazione relativa a
Cagliari ¢ a Novara, il Consiglio una-
nime approva il riconoscimento di que-
ste due sezioni. Nel caso del gruppo che
intende costituirsi a Belluno, si preferi-
sce soprassedere e attendere maggiori
garanzie circa I’ attivita che il gruppo si
propone di svolgere nel territorio.

5. La ricerca sull’insegnamento della fi-
losofia nelle scuole sperimentali proce-
de: e risposte sono rientrate numerose,
da scuole sia pubbliche sia private, che
hanno permesso di formulare un piano
di incroci molto articolato tra le varia-
bili di maggiore interesse. Si sta prepa-
rando un indice di professionalita e uno
di disponibilita all’'innovazione, che ser-
viranno da chiave interpretativa delle
differenziazioni tra gli insegnanti nei di-
versi indirizzi.

. 6. Il prof. Agazzi illustra il programma

del prossimo Congresso Mondiale, che
si terrd a Mosca nel 1993,




FILOSOFIA E TEOLOGIA NEL FUTURO
DELL’EUROPA

GIOVANNI FERRETTI
Catiedra di Filosoffa Teoretica
Retiore dell’ Universita di Macerata

Perche, nell’Universita di Macerata, un convegno su «Filosofia e teologia
nel futuro dell’Europa»? Anzitutto perche le Universita, in particolare quel-
le pin antiche che, come la nostra, risalgono al medioevo, sono state il luogo
privilegiato in cui si & formata la cultura europea come patrimonio comune
delle varie nazioni; un patrimonio culturale comune che & andato via via pro-
fondamente trasformandosi ed & tuttora in divenire.

Esso rischia di essere travolto da una cultura, in dirompente espansione,
centrata sull’utile economico come sommo valore, sulla razionaliti tecnolo-
gica eretta a fine, sulla competizione individuale o di gruppo scissa da regole
universalmente condivisibili e da principi di solidarietd, sul dominio di un
sistema informatizzato di comunicazioni slegato da ogni responsabilita per-
sonale. Una cultura stravolta e travolgente nata proprio nell’ambito europeo
¢ che dal’Europa va estendendosi non solo ail’Est ma a tutto il pianeta. L'Eu-
ropa ha dato origine a questa cultura, e ne porta tutta la responsabilita. Ma
forse solo ’Europa ha in s& la forza per contrastarla efficacemente, ricondu-
cendola entro i suoi legittimi confini strumentali. Solo ’Buropa possiede in-
fatti in pienezza, nelle sue radici culturali, quell’ideale di umanita come valo-
re di fine, che se per un verso ha meésso in moto quella «dialettica dell’illumi-
nismo» che ha portato al trionfo della razionalitd strumentale, per altro ver-
so sembra esserne ancor oggi I'unico possibile antidoto.

Orbene, in ordine al compito di analizzare ed evidenziare la crisi e le po-
tenzialita di rinnovamento della cultura europea, le Universita europee han-
no un compito molto importante ¢ forse insostituibile. Sia perche esse sono
il luogo dove la coscienza critica ha ancora ampi margini per esercitarsi sen-
za troppi condizionamenti, ¢ quindi liberamente, in un dialogo pubblico; sia
perche, nonostante la specializzazione ¢ la frammentazione crescenti dei sa-
peri, ’Universita & ancora in qualche misura il lnogo dove essi convivono,
possono aver notizia Puno dell’altro, sono provocati a confrontarsi e corre-
larsi, rendendo possibile quell’attenzione alla globalita che, come appassio-
natamente sosteneva Newman nei suoi discorsi sull’Idea di Universita, & la
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caratteristica della vera cultura, I’unica che pud rendere 'uomo libero dalla
soggezione all’utile immediato o dalla chiusura in un angolo di visuale parti-
colare.

Il nostro convegno, che si svolge in una Universitd che celebra i suoi sette-
cento anni guardando all’Buropa, acquista il suo senso anzitutto su questo
sfondo: il problema Europa oggi ¢ il compito delle Universita europee.

Ma il nostro-convegno ha un tema ed un senso piu specifico che nascono
da alcune convinzioni di fondo circa il ruolo che filosofia e teologia hanno
avuto nel plasmare e trasformare progressivamente la cultura europea, e cir-
ca il compito che esse sono chiamate a svolgere perche la crisi di tale cultura
abbia un esito positivo. Un ruolo e un compito che esse hanno svolto e pos-
sono svolgere non solo e non tanto come discipline isolate ma come discipli-
ne che in Europa sono state storicamente provocate a svilupparsi nel recipro-
co confronto. Certo, il confronto & stato spesso aspra lotta per I’egemonia;
ma ha finito indubbiamente per giovare non solo ad entrambe ma a tutta la
cultura europea, che da tale incontro, confronto, scontro & stata fortemente
caratterizzata e lievitata.

Tutti sappiamo che la cultura europea, € in genere la cultura occidentale,
& nata ¢ resta segnata dall’incontro tra spirito giudaico-cristiano e spirito greco-
romano, tra una particolare fede e una particolare forma di ragione, con tut-
ti i modi di guardare al monde, le gerarchie di valori, i procedimenti critico-
conoscitivi inerenti all’'una e all’altra. Ma vale la pena di ricordare che tale
incontro & stato accompagnato e mediato costantemente dalla riflessione fi-
losofica e dalla riflessione teologica, sia in forme altamente istituzionalizza-
te, come avvenne nelle Universita medioevali, sia in forme pit libere € rapso-
diche, come nel periode dell’'umanesimo o dell’illuminismo, sia in forme mi-
ste, come nell’Ottocento e attnalmente. Le forme istituzionali o meno del con-
fronto riflettevano per lo pit la natura pit o meno conflittuale del rapporto;
¢ il tema meriterebbe di essere approfondito storicamente ¢ teoreticamente
per meglio capire il ruolo che oggi, in modo nuovo, le Universita possono
istituzionalmente svolgere in tale opera di mediazione.

Cid che perd anzitutto importa & fare una diagnosi dell’esito di tale media-
zione culturale tra spirito giundaico-cristiano e spirito greco-romano operata
tramite la filosofia ¢ la teologia, sia in ordine al costituirsi della stessa filoso-
fia e della stessa teologia occidentali, sia in ordine allo strutturarsi della cul-
tura europea, sia in vista dell’apporto che filosofia e teologia in reciproco
confronto possono dare al futuro deil’ Europa.

A tale diagnosi ¢ fondamentalmente dedicata la prima tematica del nostro
convegno, che abbiamo intitolato «La situazione storico-speculativa in Eu-
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ropa». Questa diagnosi ha alle spalle indagini e interpretazioni su cui si & am-
piamente discusso e che sono tuttora aperte. Basti ricordare il dibattito sulla
¢llenizzazione del cristianesimo e quello sul cristianesimo borghese, il dibat-
tito sulle origini cristiane o meno del moderno e della secolarizzazione, il di-
battito su cristianesimo ¢ spirito del capitalismo, fino al dibattito attuale post-
moderno, che ripropone alla teologia il tema dell’accettazione o del rifiuto,
da parte del cristianesimo, della modernita e delle sue interpretazioni filoso-
fiche, e provoca la filosofia a mettere in discussione quelle certezze razionali-
stiche che le facevano pensare di essere in grado di risolvere in se, in totale
autosufficienza, tutto il patrimonio di verita e di salvezza entrato nella storia
europea tramite il cristianesimo. Tali dibattiti saranno ovviamente sullo sfondo
delle varie relazioni, perche essi sono il contesto di ogni nostra analisi sugli
odierni rapporti-tra filosofia e teologia e sul loro compito in Europa.

_ Circala diagnosi della situazione mi permetto un’unica riflessione, per espri-
- meére una convinzione di fondo che ¢i ha guidati nell’organizzare il conve-
gno. Per dirla sinteticamente: filosofia e teclogia hanno lottato a lungo, in
Europa, per I'egemonia, soprattutto a partire dalla rottura della sintesi me-
dioevale cristiana ed in particolare negli ultimi due secoli. Guardando la sto-
tia di tale lotta alla lnce degli esiti presenti, in cui siamo tuttora coinvolti,
* ¢i pate che si debba riconoscere, al di 1a di doverose precisazioni e distinzio-
'm'- I'o-'sbo'c':co decisamente positivo della vicenda nel suo complesso.

E I{ll splego E’ stato un bene, per la cultura europea, che la teologia, nep-
'ptlrencll’epoca della societa sacrale e dei regimi piu autoritativamente con-
fessiomali, non sia fiuscita a risolvere in sé la ragione critica, rendendo inutile
_ed emmgmando del tutto Vistanza filosofica. E’ stato un bene, per la cultura
-europea -che la filosofia, neppure nell’epoca della ragione illuministica im-
péranite o della secolarizzazione razionalistica pili dissacrante, non sia riusci-
ta-ad elitninare T’istanza teologica.

E* stato un bené per 'Buropa, perche il fiorire dello spirito critico, con
el liberta e radicalitd che lo ha caratterizzato in occidente, le ha evitato
di gitingere alle soglie del terzo millennio ancora bloccata in regimi teocratico-
_fond;ameﬂfaliSti o dilaniata dall’intolleranza confessionale; mentre la perma-

- nente forza dell’ispirazione cristiana le ha evitato un completo appiattimen-

‘to secolaristico di morte di Dio e di morte dell’'uomo, ed ha recentemente
contnbmto in medo decisivo alla riveluzione politico-culturale innescatasi nel-
PEst europeo.

“Ma il fatto che filosofia e teologia, in Europa, abbla:no a lungo lottato,
senza che nessuna prevalesse sull’altra, ¢ stato un bene anche per entrambe,
gvvero per il servizio che esse intendono svolgere nei confronti dell’uomo e
della- societd. E difficile ragionevolmente negare - anche per il teologo anti-
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moderno pil intransigente - che in Europa la teologia, sotto la spinta della
ragione critica, abbia fatto molta e positiva strada sulla via della purificazio-
ne della fede cristiana da credenze false e superstiziose, sulla via della elimi-
nazione di prassi contrastanti i diritti oggi riconosciuti della persona umana,
e addirittura sulla via della stessa migliore comprensione dei testi sacri cui
si ispira. Ed & altrettanto difficile negare - anche per il filosofo laicista pit
secolarizzato - che, in Europa, la filosofia abbia potuto crescere e svilupparsi
in modo cosi imponente, contribuendo alla crescita in consapevolezza civile
e in vivere democratico, proprio perché ¢ stata costretta a misurarsi con pro-
blemi decisivi che la teologia cristiana costantemente le riproponeva; ad esem-
pio: dignita trascendente della persona ed esigenze della vita in societa, tra-
scendenza e ad un tempo immanenza dell’assoluto rispetto alla storia e allo
stesso linguagpio umani, tragica realth del male e insopprimibile bisogno di
redenzione, piano provvidenziale di salvezza e liberta radicale dell’uomo ecc..

Ma il confronto, la lotta, la tensione, pur nelle loro alterne vicende, hanno
finito per essere fruttuose perché filosofia e teologia, oltre a perfezionarsi
[un ’altra, hanno imparato - o almeno avrebbero dovuto imparare - a rico-
noscere ed apprezzare la legittima «diversita» reciproca; non solo quale fat-
tore positivo per il passato ma quale ricchezza da salvaguardare nel presente
e per il futuro, perché condizione della identita ¢ dello sviluppo di entrambe,
nonche del loro contributo al futuro dell’Europa.

Da piil parti si va facendo sempre pil strada 1’'idea che la futura identita
culturale europea vada ricercata non tanto in una nuova Gestalt culturale uni-
taria, sociologicamenie egemone, bensi in una «cultura della diversita», ca-
pace di rispettare e valorizzare i diversi (nazioni, regioni, religioni, razze, vi-
sioni filosofiche, individualita dei singoli e dei gruppi etnici, ecc.), in uno spazio
di convivenza fondato sul consenso generalizzato circa le regole del vivere
civile, tra cui, alla base, la regola di una comunicazione libera dal dominio
¢ Pistanza della solidarieta.

In tale prospettiva, la «diversita» tra filosofia ¢ teologia, che ha registito
ad ogni tentativo di omologazione ¢ al tempo stesso si & mostrata arricchente
per ambedue, pud costituire un modello di riferimento per tutta la cultura
europea, che ha tuttora molto da imparare dalla diversita di entrambe e dal
loro convergere in un compito comune. Ha molto da imparare, ad esempio
dalla diversita in tensione polare tra esperienza esistenziale e riflessione ra-
zionale, accoglienza recettiva della verita che si svela e sua attiva compren-
sione critica, assolutezza ed universalita della veritd ¢ personalita dell’inter-
pretazione.

E per ricordare una tensione venuta alla ribalta recentemente, la cultura
europea ha forse molto da imparare sia dalla difesa della irripetibile diffe-
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renza presente nel frammento, scisso ed irrelato rispetto_ al tutto e pur’.cu.tta:
via sempre rinviante al di 1a di s&, di cui si fanno paladine .alclune posizioni
filosofiche odierne che passanc per nichiliste, sia dal forte richiamo alla dif-
ferenza del totalmente altro, luce incomprensibile al di la di ogni luce, parola
impronunciabile sempre al di 14 di ogni parola, che sembra caratterizzare al-
cune delle teoclogie contemporanee pill sensibili alla crisi delle metafisiche teo-
logiche totalizzanti. Ha molto da imparare soprattutto se sa intravedere co-
me queste due attenzioni divaricate e divaricanti per due tipi di differenze
che sembrano agli antipodi, paradossalmente si nutrono ’una dell’alira, fa-
cendo convergere con particolare vigore sia la filosofia che la teclogia con-
temporanee nel comune appello a resistere all’azzeramento di ogni originali-
ta personale sul piano di cio che & dicibile e fruibile senza riserve.

Dare voce e spessore di riflessione a questo appello, fino a testimoniarlo
in forme non sequestrabili ideologicamente, & forse il principale compito che
accomuna oggi una filosofia e una teologia che hanno ritrovato la loro «alte-
rita», superando la tentazione della ricerca dell’egemonia ¢ della subordina-
zione dell’una rispetfo all’altra e non accontentandosi di una tacita divisione
di spazi di competenza per cercare di annullare o di mascherare la perduran-
te tensione che le coinvolge.

La seconda tematica del nostro convegno: «Categorie e temi dell’incon-
tron, trova il suo senso soprattutto sullo sfondo di tale convinzione. Non si
tratta solo di impegnarsi in un confronto interdisciplinare, scientificamente
doveroso per chi, da punti di vista e metodologie diverse, scopre di affronta-
re le stesse tematiche: I’orizzonte della totalitd del senso, I'uomo, la storia,
il male ¢ la libertd, o, pit immediatamente, I'urgenza di costruire la pace e
di vincere la fame, di garantire la giustizia e di instaurare la solidarieta, di
dare uno spirito all’Buropa e di mantenerlo aperto ed ‘accogliente verso la
totalita dell’'umanita; e neppure si tratta di un semplice mettere a confronto
di categorie e procedimenti simili od omonimi con cui due discipline si trova-
no ad operare, come: sapere € veritd, linguaggio e interpretazione, identita
e differenza, teoria e prassi...

Si tratta, piuttosto, della raggiunta coscienza che entrambe le discipline,
almeno come si sono costituite in Europa, possono essere se stesse e svolgere
fino in fondo il loro compito solo in tensione dialogica con altra, perche
offrono all’altra e ricevono dall’altra i propri stessi problemi, che non avreb-
bero s¢ operassero senza alcun rapporto; perche, in definitiva, la diversita
dell’altra & costitutiva della propria stessa identita e quindi non & eliminabile
n¢ ignorabile senza eliminare la propria stessa realta. I perché, i modi, i peri-
coli, i vantaggi di questa situazione andranno approfonditi, analizzati, di-
scussi. Ci auguriamo che questo convegno riesca ad offrire un contributo in
proposito.
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E’ comunque nostra convinzione che sia I"approfondimento del’autocon-
sapevolezza globale reciproca di filosofia e teologia e dei loro piu corretti rap-
porti, sia ’'individuazione dei numerosi problemi comuni o di confine, come
la parola specifica di chiarimento che Funa ¢ laltra sono in grado di dire,
possa avvenire in modo piti fruttuoso se la ricerca viene fatta in comune o,
almeno, alla presenza dell’altro, neila certezza che 1’altro mi possa effettiva-
mente ammaestrare. E ¢io vale sia per il filosofo come per il teologo, entrambi
alla ricerca della verita, € della prassi che ad essa corrisponde, nel contesto
delle provocazioni storico-culturali che ¢i vengono dalla prospettiva dell’Eu-
ropa del futuro che stiamo costruendo.

Il convegno vuole essere un’occasione per questo lavoro in comune, uno
spazio per questa riflessione alla presenza dell’altro.
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EUROPA: CAPACITA’ DI FUTURO*

JOHANN BAPTIST METZ**
Universita i Miinster

L’Europa - come idea, come compito, come futuro - & tornata in modo
nuovo al centro del nostro interesse. La riflessione sull’Europa, sullo spirito
europeo, ha il valore di un’opera essenziale ed affascinante e cid non soltan-
to nell’interesse dell’Europa stessa.

I

Quello che chiamiamo «scienza» e «tecnica» oppure anche «civiltd tecno-
logica» ¢ un progetto dello spirito europeo. Questo spirito europeo ha intan-
to conquistato il mondo sotto il nome di «razionalita occidentale». Ne risul-
ta cosi qualcosa come una europeizzazione profana del mondo. Con la sua
industria dell’informazione e della cultura, essa procede come un bulldozer
sulla terra intera. Essa non modifica soltanto la prassi, ma anche la mentali-
ta dei popoli. Un balinese che guida un’auto & gia un mezzo-europeo profa-
no. E lo & altrettanto un indio che guarda la televisione e non si lascia pit
narrare alcuna storia. L’europeizzazione delle menti nello stile della sua mo-
dernizzazione tecnica & in corso ovunque. Anzi, i vari eurocentrici oggigior-
no non sono nemmeno gli europei, ma come pare in ogni caso, gli altri.

Il messaggio dello spirito europeo al mondo si esaurisce in questa euro-
peizzazione profana del mondo stesso? Se si, con quali conseguenze? Nel corso
di questa europeizzazione profana, tutte le altre culture possono forse essere
sempre piu marginalizzate e ridotte a fenomeno folcloristico? O forse questa
civilta tecnologica moderna non cade fatalmente nelle mani dei fondamenta-
lismi politici premoderni?

Noi europei siamo sempre di nuovo criticati come troppo eurocentrici. Ma
in che cosa I’elemento totalitario si radica nell’eurocentrismo? Vorrei teme-
rariamente dire: non nel fatto che abbiamo esportato nel mondo troppa

* Reluzione tenute ai Convegno Internazionale su “'Filosofia e-Tenlogia nel futuro dell’Europa™ (24-27
ottobre 1990}, organizzato daila Universita degli Studi di Macerata {g.c.h
** Johann Baptist Metz, naio nel 1928, ordingrio df teclogia fondamentale ull universiig di Miinster, in

Germania, ha molte sue opere tradotte in Nalia. Fra le wltime: Al di 13 della refigione borghese, 19581;
Capacita di fature. Movimenti di ricerca nel cristianesimo, 1958,
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Europa, ma troppo poca - o piu precisamente: nel fatto che abbiamo espor-
tato soltanto un’Europa dimidiata, uno spirito europeo dimezzato.

Almeno dalla «Dialettica dell'Tlluminismo» siamo consapevoli della duplice
forma della modernita europea ¢ della ragione che la guida. Per un verso,
questa ragione si manifesta come una forma di sapere dominativo, come ra-
gione dominativa nei confronti della natura, € la prassi che la accompagna
¢ una prassi di soggiogamento nei confronti di questa natura. Per altro ver-
so0, tale ragione si manifesta - nei processi dell’Tlluminismo europeo - come
una nuova forma di cultura politica: si tratta di una percezione del mondo,
e cioe di quella ragione che vuole divenire pratica e pervenire a se stessa come
liberta attinente al soggetto e solidale.

Attraverso la scienza e la tecnica, oppure attraverso la cosiddetta civilta
tecnologica mondiale, noi abbiamo dispiegato nel mondo questo aspetto del-
lo spirito europeo, quello della sua realizzazione come sapere dominativo e
come prassi di dominio sulla natura; con ¢id abbiamo creato quell’unico mondo
cosi come lo sperimentiamo attualmente con le sue contraddizioni manifeste
¢ latenti. In tal modo siamo diventati quegli eurocentrici che adesso ¢l accu-
sano di essere. Prendere sul serio questa critica non significa ora che dovremmo
sottrarci a questo mondo o anche soltanto che potremmo farlo. Dal momen-
to che abbiamo prodotto questa civilta mondiale, noi europei non possiamo
ritrarcene, ma dobbiamo essere in prospettiva missionaria, cioé dobbiamo
essere consapevoli della missione rispetto a gquell’altra meta dello spirito eu-
ropeo ed al suo messaggio di libertd attinente al soggetto ¢ solidale, senza
la quale I’europeizzazione profana del mondo, in fin dei conti, non sarebbe
altro che un contributo alla minaccia della morte dell’'uomo e dell’nmanita,
Soltanto la liberta realizzata degli altri i liberera da quella coazione all’imi-
tazione che possiamo attualmente osservare nelle culture non europee e li ren-
derd inoltre capaci di salvare la propria peculiare digniti culturale. Riguardo
a tutte le attuali discussioni postmoderne sulla dignita e sulla priorita cogni-
tiva della molteplicita rispetto all’unita sarebbe decisivo sottolineare questo
punto, e cio¢ che soltanto 'universalita di una ragione che vuol pervenire a
se stessa come libertd attinente al soggetto ¢ solidale garantisce nel contempo
I'autentica molteplicitd del nostro mondo (cfr. Alain Finkielkraut).

II

Ma qual & allora la situazione di quell’altra meta, la meta buona dello spi-
rito europeo, nell’Europa stessa? Nel rispondere a questa domanda non pos-
siamo in alcun modo essere troppo sicuri di noi stessi, troppo critici o troppo
ingenui. Vi sono esempi di questa sicurezza di sé falsa ¢ acritica. Tanto per
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citare un esempio famoso: nell’estate del 1989 apparve negli Stati Uniti un
articolo intitolato «La fine della storia?», scritto da Francis Fukuyama, il
vicedirettore dello staff del bilancio presso il Dipartimento di Stato. La tesi
di Fukuyama, riassunta crudamente, suona che I'Occidente ha intanio vinto
una volta per tutte la guerra fredda ¢ gli Stati Uniti sono percio giunti al cul-
mine di tutto ¢id che era da attendersi nella storia della modernita. Una soria
di post-storia all’americana! Ma che cos’¢ che I'Occidente, che lo spiriio eu-
ropeo annida in se stesso insieme ai pericoli? E’ allora forse stabilito che la
ragione dominatrice - con la sua volonta di potenza nel senso dell’universale
capacita di produrre - non I’ha perd vinta su quella ragione che cerca la liber-
ta attinente al soggetto e intersoggettivamente solidale? Non esiste il pericolo
che questo spirito buono della modernita europea abbia un significato non
piu sostanziale, ma ancora soltanto compensativo? Anche in Buropa opera-
no i cosiddetti processi di modernizzazione sempre pill senza soggetto, sem-
pre piut autoregolati. Un qualcosa compie il suo corso silenzioso. Dov’e lo
spirito indiviso dell’Europa? Io li chiamo sintomi della sua incombente scom-
parsa oppure della sua rovina.

1. Si da cosi qualcosa come la morte, estrapolabile da un punto di vista tecnico-
tecnologico, della ragione in cerca di liberta. La liberta attinente al soggetto
¢ solidarmente responsabile sembra da un pezzo sovradeterminata tecnica-
mente. Tutto diviene, sempre piti, tecnicamente riproducibile, da ultimo per-
sino lo stesso uomo produttore. Sempre di piu I’'uomo ¢ ancora soltanto il
S0 proprio esperimento, sempre meno ¢ memoria di se stesso. La sua ragio-
ne vuole riconoscersi come liberta attinente al soggetto oppure tende ad un’in-
telligenza computerizzata che non pud ricordarsi perché non pud dimentica-
re nulla - e dunque ad un'intelligenza senza storia, senza capacita di soffrire
e senza morale? :

La storia della ragione tende forse ad una rinvigorita maggioritd oppure
ad una nuova minorita, per cosi dire, di secondo grado? Ossia ad una mino-
ritd di secondo grade che & molto pit difficile da superare della prima mino-
ritd, poiché coloro che sono nella minoritd di secondo grado nemmeno sof-
frono della minoritd da cui sono affetti? Come & propriamente compatibile
con 1 media e con il sistema informativo quella ragione che vuole cercare s
stessa come libertd attinente al soggetto e solidale? Proprio gli scienziati nor-
damericani hanno segnalato, negli ultimi anni, 1’ambiguita della nostra in-
dustria culturale e informativa moderna. I rmass-media si rivolgono infatti
non soltanto alla soggettivitd piu ricca, percettivamente pitt profonda; essi
inducono anche un nuovo tipo di stanchezza del soggetto dispensandolo sempre
di pin dalla fatica del linguaggio autonomamente creativo e della storia vis-
suta in prima persona; il loro flusso di informazione serve palesemente non
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soltanto alla chiarificazione, ma anche ad una nuova forma, in certa misura
di secondo grado, di interdizione, poich¢ allontanano sempre di pit la ragio-
ne dalle possibilita ¢ dagli effetti del suo agire concreto. Dunque lo spirito
della modernita europea, lo spirito dell’Illuminismo, si rovescia, lentamente,
ma con maggior sicurezza, in una seconda minoritd? Oggi pit che mai siamo
informati di tutto, ed anzitutto anche di cid che ci minaccia nonché di tutte
le crisi e di tutti gli orrori del mondo. Ma il passo dal sapere al fare, dall’in-
formazione all’aiuto non era mai stato cosi grande né era mai apparso cosl
privo di speranza come oggi. Tuttavia una simile impressione non dispone
forse ad una nuova forma di minorita? Non regna forse tra noi una ragione
che opera come un pensiero di assuefazione alla crisi? La ragione non ci abi-
tua, in fondo, alle crisi di poverta del mondo che si aggravano sempre piu
¢ che noi deleghiamo percio, con un’alzata di spalle, ad un’evoluzione socia-
le anonima ¢ senza soggetto? 1Un qualcosa non compie dunque anche in Eu-
ropa il suo corso silenzioso?

2. C’¢ cosi qualcosa come una morte, estrapolabile epistemologicamente, della
ragione che cerca la liberta. Evidentemente la nostra moderna epistemologia
non ¢ orientata al fondamento attinente al soggetto del sapere. Soggetto o
anche liberta, liberazione, ecc. sono definiti, da un punto di vista strettamente
scientifico, come antropomorfismi. Dal punto di vista epistemologico, se ben
intendo, parlare di liberta attinente al soggetto e solidale & un anacronismo.
Per sapere che cosa sia occorre prendere le mosse dalla morte del soggetto.
Per gli epistemologi francesi questa sembra un fatto compiuto. E la profon-
dita tedesca ha gia esplicitato ed ordinato sul piano della teoria dei sistemi
questa prospettiva: non esiste alcun soggetto, ma soltanto sistemi autorefe-
renziali. In essi non domina la spontaneita dello spirito. Questa era un’idea
«veteroeuropea»! Domina invece il gelo cosmico di un’infinita, indifferente
evoluzione, una storia evolutiva senza soggetto. Dunque anche qui un qual-

. ¢osa compie il suo corso silenzioso.

3. Anche il rinascente entusiasmo dei miti, il culto neomitico del post-moderno
europeo pumnta; secondo me, alla morte di quella ragione che vuole divenire
pratica come liberta attinente al soggetto e solidale. Nel congedo, celebrato
da piu parti, dalla modernit europea si diffonde un nuovo culto della dere-
sponsabilizzazione, un nuovo culto dell’innocenza, un elogio del mito a van-
taggio della sospensione etica che vi si cela, a vantaggio della presunzione
d’innocenza per I’'uomo che & fondata nel mito stesso. L’opzione esiste an-
che soltanto con riserva. L’impegno, semmai, si d& ancora soltanto come im-
pegno con diritto di revoca: «io sto qui e posso anche fare del tutto diversa-
mente. 1o non sone mai completamente della mia stessa opinione. Va bene
tutto ¢ il contrario di tutto ... ». Un qualcosa compie quindi il suo corso si-
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lenzioso. Sullo sfondo notoriamente ¢’¢ Nietzsche, il profeta del congedo dalla
modernita europea. Dobbiamo certo considerare che questo N1etzs_ch'e_ non
2 soltanto I’apnunciatore della morte di Dio nel cuore dell’Europa, il vee-
mente critico del «monotono-teismo» cristiano in favore del pluralismo della
mitica dionisiaca, ma & anche ’annunciatore della morte dell’'uomo sinora
da noi conosciuto ed a noi affidato, nonché della sua percezione del mondo.
Nietzsche parla gia, com’¢ noto, di morte del soggetto; egli considera il sog-
getto una pura «finzione» ed il parlare di «io» come un antropomorfismo.
Descrive gia la dissoluzione del linguaggio in cerca della verita nel vortice delle
metafore e dei discorsi senza soggetto. Egli profetizza ed esige la fine della
coscienza morale normativa in una vita «al di fuori del bene ¢ del male», nel-
la quale il successo dell'uomo, 'uomo supremo, non & nient’altro che I’infi-
nito esperimento di se stesso. Certamente, qui - per volonta di Nietzsche -
si dovrebbe senz’altro distinguere in maniera pit precisa. Certamente, io qui
combatito soltanto contro quel cliché, come fa Nietzsche stesso. Il suo «uo-
mo nuovoey, ’'vomo dionisiacamente innalzato, rispecchia il futuro dello spi-
rito europeo? - Una liberta «al di 1a del bene e del male», lontana dal ricordo,
dalla sofferenza, dal dolore e soprattutto questo: innocente. Una liberta ada-
glata in placida gaiezza nell’eterno ritorno dell’eguale? Questa autorealizza-
zione dello spirito europeo, intonata dionisiacamente, non & affatto utopica;
la sua realizzazione volgarizzata & prossima: lo spirito come macchina dolce-
mente funzionante, come la rapsodia, meccanicamente irrigidita, dell’in-
nocenza.

Dove sarebbero le alternative per noi, per il mondo? Esse esistono davve-
ro? Chi si adopera per la cultura dello spirito europeo in cui la ragione cerca
se stessa come liberia, tanto pitt come liberta dell’altro?

II1

Come teologo vorrei parlare della ragione insita nello spirito originario del
cristianesimo, la quale pud essere d’aiuto nella crist dello spirito europeo. Vor-
rel esporne tre aspetti.

1. Il tipo di percezione del mondo, ¢ dunque anche di ragione, operante
nel cristianesimo originario ha la forma di una ragione anamnesica. Essa ri-
corre alla connessione indissolubile tra ratio e memoria. La critica della mo-
dernita europea al dogmatismo ed al tradizionalismo aveva ogni ragione. Non
ha pero essa trascurato che una particolare forma di ricordo si ritrova in ogni
ragione critica che non voglia decadere a mero criticismo? Non ha essa tra-
scurato che non soltanto la fede, ma anche quella ragione che vuole divenire
pratica come liberta ha bisogno di un tale ricordo? Questo ricordo nei con-
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fronti del nostro universo sistemico scientifico-tecnologico, acquista la for-
ma di una memoria pericolosa senza la quale ’uomo, come liberta attinente
al soggetto e comunicativa, viene sempre pill smarrendo se stesso.

11 cristianesimo «ha», in definitiva, non soltanto una memoria, essg «&»
una memoria: memoria passionis. Certo, il cristianesimo ha sperimentato nel
culto questa costituzione anamnesica del suo spirito («Fate questo in memo-
ria.di me»), ma non I’ha sviluppata come cultura anamnesica. Questo dipen-
de, a sua volta, a mio avviso, da un auto-occultamento ben presto incipiente
nello spirito del cristianesimo. La teologia cristiana ha dimezzato se stessa
molto presto in modo inquietante, avendo tratto la fede dalla tradizione bi-
blica, ma la sua ragione esclusivamente dalla grecita, da una metafisica delle
idee e della natura senza soggetto e senza storia. Eppure ancora poco tempo
fa J. Ratzinger definiva il cristianesimo cosi: «il cristianesimo & la sintesi, me-
diata in Gesu Cristo, tra la fede di Isracle e lo spirito greco». La fede, cosi
come intendo questa espressione, viene da Israele, lo spirito da Atene. Pro-
prio questo io definisco il «dimezzamento dello spirito cristiano». Senza vo-
ler semplicemente negare il significato dello spirito greco per il cristianesimo
¢ per la teologia, resta nondimeno la domanda: allora le stesse tradizioni bi-
bliche non avevano alcuno spirito da offrire al cristianesimo ed all’Europa?
Quindi, per esempio, nel Nuovo Testarnento c’& «spirito» soltanto i dove
questo Nuovo Testamento & gid influenzato dallo spirito ellenistico, come al-
Pincirca negli scritti di Paolo e di Giovanni? No, esiste un’originaria offerta
di spirito e di pensiero anche nelle tradizioni bibliche. Si tratta appunto del-
I'idea biblica di alleanza come memoria, come rimemorazione storica, e quindi
si tratta di quella fondamentale costituzione anamnesica dello spirito che non
puo essere identificata come ’anamnesi platonica dispensata dal tempo e dalla
storia, Tutte le affermazioni bibliche dell’essere assumono infatti, a ben ve-
dere, una nota temporale.

Dovrebbe essere cosi: "anamnesi biblica non rientra soltanto nella storia
della fede, ma anche nella storia dello spirito del cristianesimo. E questo cri-
stianesimo, che comprende se stesso 4@ partire dallo spirito della sua specifica
eredita biblica, rientra a sua volta nella storia dello spirito europeo e con cid
nella storia della costituzione di una ragione che vuole divenire pratica come
liberta attinente al soggetto e solidale. Questo poteva celarsi soltanto allo spirito
dimidiato della modernita europea, che defini se stesso contro questa rime-
morazione ¢ che percio si sottomise, conseguentemente, ad una ragione stru-
mentale guidata dalla volonta di potenza, una ragione che nel conoscere non
vuole riconoscere, ma dominare.

Nel nome di uno spirito integro e indiviso della modernita europea attual-
mente si persegue la cultura di una ragione comunicativa (J. Habermas). An-
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ch’essa puo oltrepassare le conseguenze del dimezzamento dello spirito euro-
peo solo se - ricordando, come altrimenti? - cerca di accertarsi dei contenuti
semantici di cui si nutre non soltanto la sostanza della religione, ma anche
I’interesse alla liberta attinente al soggetto. Questo spirito costituito anamne-
sicamente, che si ribella alla rigorosa separazione di genesi ¢ validitd, non
& tuttavia resistente nel discorso quanto il mito distante storicamente e sul
piano dell’azione. Esso non si ostina nei suoi ricordi alla maniera tradiziona-
lista ed in modo incapace di apprendimento. Esso lotta per la plausibilita.
‘Nondimeno il rapporto tra questa ragione anamnesica ed i discorsi scientifici
resta precario. Esistono, infatti, per questa ragione anamnesica, due tipi di
oblio: non soltanto quel tipo di oblio che cancella tutte le tracce, cosicche
in definitiva mulla pud essere piu ricordato, ma anche quel tipo di oblio che
assume per noi la forma del ricordare riuscito e ciog del ricordare tramite
la storicizzazione, tramite I’oggettivazione e la spiegazione scientifica del pas-
sato. Anche questo ricordare rimane, per la ragione anamnestica una forma
di oblio. Cid contrassegna la sovversione di tale ragione anamnestica all’in-
terno di un mondo scientifico intonato in chiave evoluzionistica, per il quale
cid che sparisce & sempre 1’inessenziale ed il passato & sempre privo di signifi-
cato sul piano esistenziale. La ragione anamnestica punta ad una forma di
sapere quale il sentire-I’assenza. Questa forma di sapere ¢ oggi estremamente
marginalizzata dal punto di vista epistemologico. Eppure, 14 dove del nostro
sapere pubblico non si avverte I’assenza di nulla, in definitiva 'uomo non
& pill conosciuto, ma & conosciuta soltanto pii la natura oppure 1’'uomo qua-
le natura senza ricordo e senza soggetto.

2. La percezione del mondo insita nel monoteismo biblico ha la forma di
una ragione critica del mito. Nelle tradizioni bibliche originarie, per la prima
volta ed in modo eccezionale nella storia dell’umanita, il nome «Dio» fu pro-
nunciato agli uomini. La facolta di Israele di avere esperienza di Dio si radi-

_ca manifestamente in una peculiare incapacita, e cioé nell’incapacita di farsi
consolare realmente ed in ultima istanza da miti e idee lontani dalla storia.
Rispetto alle grandi, magnifiche civilta del suo tempo - in Egitto, in Persia,
in Grecia - Isracle preferiva, in definitiva, un’escatologica «terra del lamen-
to», come del resto anche la prima cristianita, la cui biografia termina noto-
riamente con un grido, un grido ora acuito in prospettiva cristologica.

Il monoteismo biblico & un evento escatologice. Esso - come Giobbe, come

Gesu - ritiene che la fede dell’vomo sia in grado di interpellare Dio di riman-
do. Bsso non si'sottrae alle domande che sono poste dalla cosiddetta teodi-
cea. I1 monoteismo biblico concepisce piuttosto la questione di Dio nella pro-
spettiva della storia della sofferenza del mondo come «Ja» questione escato-
logica. Soltanto quando, nello sviluppo della storia del cristianesimo, il mo-
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noteismo biblico pervenne ad un sistermna chiuso di risposte, esso si attird quel
sospetto che oggi ovunque gli si fa incontro: esso & ritenuto padrino di un’i-
dea predemocratica di sovranita, padre di un patriarcalismo obsoleto, origi-
ne di un’ideologia della storia sospetta di totalitarismo e di fondamentalismi
politici. Anche la teologia cristiana, in varic modo, procede a distanza da
questo monoteismo biblico. Essa cerca di aggirarlo, sul piano della psicolo-
gia del profondo, riportandolo ad una plurimitica storia originaria dell’uma-
nita oppure cerca di comprenderlo, sul piano della teologia trinitaria, attra-
verso una storia insita in Dio stesso. A mio parere, simili tentativi non sOno
altro che il riflesso teologico di un mondo intonato in chiave neomitica e po-
liteistica, che ha smarrito la forza di critica del mito propria della ragione.
Lo spirito europeo, a mio avviso, non pud permettersi di dimenticare gli or-
rori dei mondi miticamente incantati e politeisti. Il nuovo elogio del mito nel
cosiddetto spirito post-moderno dell'Europa mi suscita un sospetto: la pre-
sunzione di innocenza per gli nomini cercata e attesa nel mito non & una for-
ma cifrata di antropodicea, all’incirca nel senso che la sola giustificazione
dell’uomo dinanzi alle catastrofi di cui ¢ pieno il mondo & quella per cui egli
non esiste affatto come soggetto imputabile di colpa?

3. La percezione del mondo adottata nel cristianesimo originario ha la for-
ma di una ragione indivisa, universale, che & a sua volta accompagnata da
una morale universalistica, rivolta a tutti gli vomini. Questo era certamente
anche il programma dello spirito della modernita europea. Attualmente ['u-
nita e 'universalita della pretesa della ragione sono diventate estremamente
problematiche. E’ come se il concetto di cultura avesse perso il concetto di
ragione. La tensione tra il riconoscimento degli universi culturali stranieri e
I’unita della ragione & sempre pit abbandonata. Ma I'idea dei dixitti univer-
sali dell’uomo, radicata nello spirito europeo, pud essere relativizzata dal-

Vautonomia degli universi culturali? Nella molteplicitd incompresa di un mon-

do culturalmente policentrico non si annida nuova violenza? Questa proble-
matica si riflette anche nel cristianesimo stesso. Essa € gui connessa alla di-
scussione sul concetto di inculturazione. Ci sono molti sinceri tentativi di pre-
servare il cristianesimo dai falsi ragionamenti etnocentrici per impedire una
seconda, tarda assunzione di potere dell’Europa nel cristianesimo mondiale
rispetto agli altri popoli-ed alle altre culture. Questi tentativi non di rado so-
no accompagnati da proposte di questo tipo: il cristianesimo dovrebbe final-
mente deporre la sua veste europea, dovrebbe spogliarsi una velta per tutte
del suo involucro europeo-occidentale, e cosi via. Chiaramente, dietro a tut-
to cid, si insinua I’immagine di un cristianesimo senza storia, di un cristiane-
simo culturalmente ed etnicamente innocente, la cui identitd si pensa come
le idee di Platone. Potrei anche dire: dietro a tutto cid si insinua 'immagine
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‘eristianesimo «puro» o «nudo» che, in primo luogo, per corpo non ha
e sll’infuori di se stesso e che soltanto a posteriori volge le diverse vesti
mh ad un’identita pregiudizialmente libera dalla cultura ¢ dalla storia.
_ Yattavia questa immagine & evidentemente una finzione. Essa & alimentata

dal discorso metaforico € non verificato circa i «fatti nudi» oppure anche circa
la cosiddetta «verita pura». Un cristianesimo preesistente alla cultura e alla
storia, un cristianesimo culturalmente spogliato, culturalmente nudo, non est-
ste. Il cristianesimo non pu6 semplicemente gettar via la sua inculturazione
europea cosl come ¢i si sbarazza di un vestito, ma con cid sorge la domanda
esplosiva: se il cristianesimo non pud semplicemente gettar via questo rivesti-
mento storicamente contingente per poi infilarsi in questa o quella nuova ve-
ste culturzfle, come puo davverso darsi un cristianesimo mondiale cultural-
mentc_e pollcentrlcg?_ Come puo esserci, entro questo presupposto, un’incul-
turazione dello spirito del Vangelo che non sia soltanto un’espansione enro-~
pea mascherata tatticamente? A questa domanda posso soltanto rispondere
c1_EJ ?he volevo mostrare in tutta questa relazione: il cristianesimo deve conce-
pirsi come portatore di quello spirito europeo che conosce se stesso e pervie-
nli a se stesso non soltante nella propria libertd, ma anche nella liberta degli
altri. '

(tr. di R. Mancini)

XIX CONGRESSO MONDIALE DI FILOSOFIA
(Mosca (URSS) 22-28 agosto 1993)

Altema principale, L'UMANITA’ DI FRONTE AD UNA SVOLTA: PRO-
SPETTNE FILOSOFICHE, saranno dedicate quattro sedute plenarie 'c::uoe
simposi e tre colloqui. Sono previste, come di consueto, molte altr:'-,- se-
dute. Le comunicazioni possono essere inviate entro il 30 aprile 1992
In ottobre 1991 verra pubblicata una seconda circolare. .

. Quota di partecipazione: entro il 28 febbraio 1992, 200 dollari; entro
il 28 febbraio 1993, 230 dollari; dopo il 28 febbraio 1993, 250 dolljari da
versare sul Conto del Comitato organizzatore sovietico n. 70102637 \}ne-
sheconombank SSSR (XIX VFK, SSSR Moskva, Kopievski per.3/5).

Segreteria: '
VOLKHONKA 14, Moskva 119842, Tel. 200-32-50. Fax: (7095) 200-32-40.
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LA LIBERTA E IL SUO PRIMATO
IN LOUIS LAVELLE

SANTINO CAVACIUTI
Cattedra di Storia delia Filosofia
Universita di Genova

Il tema della liberta, gid emergente in certi settori del pensiero contempo-
raneo !, trova motivo ulteriore di attenzione nei grandi fatti politici che stan-
no caratterizzando questi ultimissimi anni della storia del mondo ¢ soprat-
tutto dell’Buropa. E’ in tale contesto che vuole inserirsi la presente indagine
sul pensiero di uno dei maggiori rappresentanti di quella che si potrebbe chia-
mare la Filosofia della liberth: Louis Lavelle, con la precisazione, tuttavia,
che qui intendo parlare della libertd a livello ontologico, ben diverso, dun-
que, da quello politico, anche se questo, quando & antentico, affonda nel primo
le sue radici.

Vorrei dire pure che questa mia lettura di Lavelle, in relazione al presente
tema, risente profondamente di quella di Maine de Biran, dove il tema della
fibertd & messo in primo piano, cosi da costituire, a mio avviso, la grande
novita storica del pensiero contemporaneo francese. D’altra parte, una lettu-
ra «biranianay, in certo modo, di Lavelle, & giustificata, in fondo, dallo stes-
so Filosofo (come ho cercato di evidenziare in un mio precedente saggio, in
cui ho rilevato, appunto, certe fondamentali affinita tra i due Pensatori®).

L’avvio alla prova di tale essenzialita mi pare possa essere dato dal richia-
mo, preliminare, di una confessione dello stesso Lavelle, una confessione «esi-
stenziale», che rivela come il nostro tema fosse profondamente avvertito e
vissuto dal medesimo e costituisse uno dei punti di riferimento della sua me-
ditazione fin dalla sua prima giovinezza. Egli scrive, infatti, nella Introduc-
tion al suo libro De I’6tre: «... possiamo rievocare due emozioni della nostra
infanzia che ci hanno accompagnato durante tutta la vita: la prima, sgorgata
dalla scoperta di quel miracolo permanente della iniziafiva, che mi consente
di introdurre sempre qualche nuovo cambiamento nel mondo ... 1l cui miste-
ro pill che nel movimento che produco, risiede in quel fiaf interiore che mi
permette di produrio»’. Qui non abbiamo la parola «liberta», ma ne abbia-
mo, evidentemente, la sostanza: la sostanza, cioé, della liberta quale «inizia-
tiva», quale «creatrice» di qualche cosa di nuovo, come il «movimento» del
proprio corpo, e, piti radicalmente ancora, quale creatrice del «fiat» che pro-
duce poi il movimento. Si pud osservare subito come gia qui Lavelle giunga
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nel cuore del tema e della essenza della «libertay: dell’io, ciog, quale liberta,
€ precisamente dell’/o creatore, in certo senso, di se stesso, attraverso la crea-
zione del fiat che comanda le proprie azioni libere.,

Quanto in via preliminare e a livello in certo modo esistenziale, si & potuto
constatare con questo richiamo della prima «emozione» di Lavelle, emozio-
ne che lo accompagnd poi per tutta la vita, puo essere osservato pure, ancora
a titolo introduttivo, nella cousiderazione complessiva e sintetizzatrice del pen-
siero lavelliano, quale ¢ stato fatto da piu studiosi del nostro Filosofo, e tra
essi mi piace qui richiamare anzitutto Jean Ecole, il quale ha scritto che la
grande e costante idea di Lavelle & che «’essere dell’io & un essere limitato,
la cui esistenza e attivita dipende dall’Essere assoluto alla cui attivita creatri-
ce ¢ chiamato a partecipare assieme a tutti gli altri io»®. Dei molteplici temi
presenti in questo passo cosi significativo, nella sua semplicita, io evidenzio,
appunto, quello che viene incontro alla mia tesi e cioe Ia natura «creatricey
dell’io, quale «partecipantey all’attivita creatrice dell’Essere assoluto. Nuo-
vamente, non ¢ necessario rilevare che anche qui Ia Iibertd, quale liberta ap-
punto «creatrice» (che & poi la vera liberta fondamentale, ontologica) & im-
plicita, ma nello stesso tempo intera, nel concetto di «creativitd». Anche da
questo sguardo complessivo e sintetizzatore del pensiero lavelliano appare dun-

que sicura la centralita del tema della liberta nell’ispirazione dj fondo del no-
stro Filosofo,

Fin qui ho richiamato, preliminarmente, vi ritornerd tra poco, il tema del-
la liberta nel suo risvolto piuttosto antropologico, cioé quale caratteristica
fondamentale dell’essere dell’ip. Ma tale risvolto non & Punico ¢, si potrebbe
dire, non & neppure quello piit fondamentale, Questo & costituito dall’es plici-
to risvolto ontologico della stessa liberta e, in esso, dal suo risvolto teologi-
co, cto¢ dal fatto che essa costituisce, si potrebbe dire, la vera natura dell’es-
Sere € anzitutto dell’Essere assoluto. E cid in forza del concetto di Essere co-
me Atto, secondo la lavelliana filosofia dell’Atto. «. .. Pessere & Attoy, leg-
giamo, ad esempio, nella Introduction, gia citata, alla seconda edizione del
De I’étre’, B Patto dell’essere ¢ anzitutto quello dell’ Assoluto, concepito quale
causa sui, come dice ancora Lavelle®, dove il causaq sui pud trovare il suo ve-
ro significato soltanto nel concetto di essere come liberta, la quale, a sua vol-
ta, va intesa, nu ovamente, come affermazione anzitutto di se stessa. Lo dice
espressamente Lavelle: «... I’essere & atto e proprio dell’atto & di affermare
s¢, prima di permettere Iaffermarsi di tutto il resto». B’ cosi fondamentale
€ cosi operante il concetto di éssere come gtto che esso costituisce, come dice
ancora nello stesso lnogo Lavelle, «la chiave della metafisicay’.

Tale concetto di essere come atto &, si potrebbe dire, Pinveramento del con-
cetto di essere, il quale, se preso nella sua pura nozione elementare e imme-
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diata, & soggetto, ricorda Lavelle, a due possibili ed opposte} (storicamente
verificatesi) deviazioni di significato: quella che conce_pcndc_) [’essere come la
piu «astratta» di tutte le idee, la riduce, in fondo, a_ll’ldea d1 <1<11u]la»; e qluel-
la che Ia riduce, come scrive ancora Lavelle, alla <<1mob111ta dellla roccia»,
dalla quale & impossibile Ticavare alcuncl:.lés. Ebbene, il concetto di essere co-
me atto, nel senso pill sopra indicato, cioe con;le 1<<p0tenza crefzmce imma-
nente all’essere e che costituisce la sua essenza»’, & _la vera e unica soluzmn_e
a queste due possibili e in certo mode nf'tturah (liewazmm. Ma, di nuovo, ﬂ
concetto di «potenza creatrice» si identifica con il n:,oncetto ontologico ch ((Ilj
bertd». Si pud ascoltare ancora, a questo proposito, un _altro passaggio di
Lavelle: «... Iinteriorita dell’essere & 1’essere 'in quanto si affer_mall e S{ c;lrga
di per sé mediante un atto della coscienza, ciog con unlatto di libertimn™.
Assodato cosi il concetto di essere come liberti (quale 1nveramentol, come
ho detto, del concetto di essere), & necessario ora passare a unl altn_) invera-
mento: quello della stessa /ibersa che si invera_nell’qmore (e qui abblgmo an-
che I’attacco per il ritorno al tema della liberta a hve]lo_aptropologfco). La.l
liberta divina, ma, in fondo ogni liberta, si pud pensare si psol\ia nell’amore;
e ’amore, a sua volta, si esprime nel dono.. Or_a, l’essere-hbert_a-am‘ore d(_ma
se stesso; quindi crea altre libertd: esse sono il dpn_o che la liberta 'fa d1 1sle
stessa; ma, nello stesso tempo, sono «altro», proprio in quanto s,onf) lzbgn‘a .
Questa tesi lavelliana, cosi pregnante, giustifica, da un lato, 1 es1stepza de-
gli esseri liberi finiti, e dall’altro offre la soluzione pitl .pr.of onda che sia stata
data finora, probabilmente, cosi io ritengo, del gray1ssun_o_prob1’emal1 (.lella
composizione, della compresenza dell’ Assoluto e c!el relativi, d_ell Inﬁmto €
dei finiti, Invece di essere il motivo di scandalo e di scacco per il teismo, co-
me ha voluto ritenere qualcuno, ne &, in certo modo, il sigillo suprtf.mo.
Questa, della composizione di Assoluto ¢ rcl&_ltivi fetc., ¢ forse la riprova
suprema del valore del concetto di essere come hber.:,‘a: l_a sua conferm.a u[ti-
ma. Tale concetto, tuttavia, ha avuto un suo itinerario pluttqsto_lungo. quel-
1o dell’intera esperienza umana. Si pud dire che l’uo_mo ha via via appr_ofon-
dito il concetto di essere a misura che ha -approfondlt(? la propria espenﬁnzza.
Ora, in questa esperienza ¢’¢ stato e ¢’¢ un passaggio essenzaa’le. quello in
cui I'vomo si accorge che 1’essere non sta tutto dalla pe_ute dell’oggetfo, nllza
anche dalla parte del soggerto: anzi, sta soprattyttp qui, s_econclo La;:el[e .
E’ da questo punto che inizia il cammino verso il riconoscimento dell’essere
come /ibertd, ¢ nella liberta, a sua volta, dell’essere come grnore, come d.'ono.
Qui siamo ancora di fronte all’essere (dall’essere non si esce mai), ma 51cia:|:ﬁo
ad un piano ben diverso ¢ ben piu ricco di quello del senso comune, della
ura oggettivita. _ .
7 A qugfsto punto & necessario un altro fondamentale rili?\_a'o: al nconoscll‘-
mento dell’essere come costituito anche e soprattutto dall’jo, con tutto ciod
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che costituisce I'/o, ¢ ciod: conoscenza, liberta, amore, etc. A tale riconosci-
mento, ripeto, si giunge attraverso una novita essenziale nel processo cono-
scitivo umano: la novita costituita dalla via della riflessione. E’ lo stesso La-
velle a ricordarlo®, Non & senza un profondo motivo che | concetto di esse-
Te come libertd sia giunto a maturazione soprattutto in quella filosofia {par-
ticolarmente francese) che ha preso 1 nome di «filosofia riflessivay. Direi,
pertanto, che il merito di questa concezione cosi innovatrice ¢ chiarificatrice,
a mio avviso, dell’ontologia, ciog quella del concetto di essere come liberta
cte, vada cercato, radicalmente, in questo metodo innovatore della filosofia,
qual & appunto la «filosofia riflessivay in senso stretto, che nel gia citato Maine
de Biran ha uno dei suoi principali formulatori,

E’ proprio la riflessione, dice espressamente Lavelle, che giunge a cogliere
«l’essere nella sua genesiy, Essa, mentre da un lato fonda «[’interiorita del-
I'io», ci permette di «penetrare nella sua stessa interiorita»'¢. Bd & qui, ap-
punto, che Iessere & colto quale atto, quale Zberta. Va dungue rilevato bene
¢ ribadito questo carattere «interiorex dell’essere, il quale, anzi «pud essere
solo interiore a se stesso (...) E’ tutto intero in sé»™. La sua natura & quella
di essere «intimita totale» di «un io universale (...) che fonda e alimenta la
realta dell’io individualey!®.

Ancora dalla medesima angolatura ¢ dato osservare e confermare la natu-
ra dell’essere, € ora pit particolarmente dell’essere dell’io quale liberta. 1.%es-
senza dell’io, in verita, & quella che & propria dell’essere, cioe dell’atto; & quella
di «produrre se stesso prima di produrre qualsiasi effetto»’’. E* in questo
senso, anzitutto, che 1’0 & libertd. Come scrive Lavelle, sintetizzando V'inte-
ro suo discorso a questo proposito, «I’identificazione dell’cssere con I’atto
ci permette di definire il nostro essere mediante la liberta. Noi creiamo la no-
stra persona spirituale come Dio crea il mondoy'®,

Questa & la base della dottrina della libertd umana. Evidentemente, ’espli-
cazione del concetto dell’io quale liberta e pili precisamente quale liberta che
permette di «creare la nostra persona spirituale», & complessa e tale che norn
¢ possibile qui esaurirla. Vorrej tuttavia rilevare un principio di codesta espli-
cazione, quale viene offerta dallo stesso Lavelle. Essa & nuovamente collega-
ta con il fondo stesso e la natura della liberta umana e della sua origine. Ed
¢ questa: come la creazione del mondo ¢ la trasformazione dell’a#fo in dato,
il dato del mondo, 1a creazione di noi stessi consiste nel cammino Inverso,
cio¢ nel «fare nostro» I’atfo che attraversa il daro ¢ che lo sostiene, «invece
di lasciare che questo appaia e sparisca nell’inesauribile varieta di un puro
spettacolon!?, Qui mi sembra che Lavelle sia giunto a uno dei vertici della
sua metafisica e, insieme, della sua morale: quello per cui noi cos truiamo ve-

ramente il nostro essere come atfo risalendo attraverso il dafo all’arto che
lo ha posto: ¢’& in nuce tutto Pitinerario morale e insieme religioso dell’uo-
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mo, ancorato direttamente alla dimensione ontologica e metafisica dell’uo-
mo e dell’'universo. .
Un’altra applicazione e versione del concetto dell’'uomo quale liberta, & quel-

la della sua connessione con il concetto di possibilita. 1. essere dell’io in quanto

«operazione», in quanto atto, creativita, liberta, «e iI]I}EI.l:lZitUtFO ll’essere fii
una possibilita che sta a noi attualizzare»®. E P’essere de]ll’xo ¢ C(Z)ftltl]lto PIoprio
da questo passaggio dall’essere possibile all’essere realizzato - La pqsstbu'f-
fa, a sua volta, & connessa con il tema del consenso: per .reallzzare, mfatzté,
la «possibilita» che ci viene offerta, & necessario «consent.lrc» :ald attuarla“”,
Viene raggiunto anche qui il tema del «consenso», dcl}a liberta quale «con-
SeNso»: precisamente «consenso all’esseren. Si tratt:il di un tema che ha avu-
to in qualche altro pensatore, e qui mi riferisco ad Aimé Fprest, UL SUO gran-
de sviluppo, ma che ha pure in Lavelle una sua fondazione essenmale.l -

Il concetto di «consenso» permette, a ua volta, di comprendere meg_ho il
senso della liberta a livello antropologico: non si tratta, precisamente, di una
liberta creatrice in senso assoluto, ma appunto di un «consenso» all’essere:
si tratta di realizzare le «possibilita» che ci vengono offerte, attuando cosi
«il passaggio dall’essere possibile all’essere realizzato»?®.

Connesso con il concetto di «possibilitd» c’e pure, infine, quello di relg-

zione, per cui «una cosa ... ¢ sospesa nel tutto mediante rel‘azioni c_he .1’3.11'11-
scono a tutte le parti del tutto. In tal modo 1’essere che le & proprio risiede
nelle sue relazioni con il tutton?*, Anche il concetto di «relazione» ha avuto
ed ha una sua ripresa efficace nell’ambito del pensiero contemporaneo: pro-
prio in rapporto al tema della possibilita e della libertéi: la 1'(_3&1.@~ non &, per
'uomo, un puro «oggetto», ma appunto un campo di possibilita, in cui si
realizza la capacitd «creatrice» dell’vomo stesso®».

Codesti agganci che ho creduto di poter fare, di alcuni ter_ni del concetto
lavelliano di liberta con le idee di altri rappresentanti del pensiero contempo-
raneo, ¢ cio soltanto a titolo esemplificativo, pud contribuire a conferr_nare,
io ritengo, la forza e I'attualitad del pensiero lavelliano. Pertant(? una rinno-
vata lettura e meditazione di codesto pensiero pud ¢ deve contr_1b1ure anche
a una maggiore comprensione di certi aspetti dello stesso pensiero contem_~
poraneo: quello disponibile al tema dell’essere e, in quf&:sto, al te_ma della /i-
berta. I¥altra parte, cid che della riflessione lavelli.fzma in proposito lho xfoh{-
to qui richiamare, ¢ evidentemente soltanto un inizio; penso, tuttavia, signi-
ficativo per avvertire, di quella dottrina, la forte pregnanza e, nella sua pro-
fonda verita, la perenne attualiti. o

In particolare, a titolo conclusivo ma anche sintetizzatore, v?rrel eviden-
ziare, in una ripresa del tema sopra ricordato, del recupero dell’ Atto che ha
attraversato il dato, come tale recupero da parte dell’io debba essere un recu-
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pero che si concretizza nella riattualizzazione dell’ Atto creante nella sua vera
¢ concreta natura di Atto che dona se stesso, di Atto che ama. E’ guesta,
mi sembra, la versione lavelliana dell’amore, dove confluiscono, come in un
nuovo e forse supremo momento nodale, le forze teoretiche essenziali di quel
pensiero, in una conferma della sua fondamentale istanza e tensione, che &
quella dell’unita, la quale salva, tuttavia, 1’altra fondamentale istanza: 1’i-
stanza dei molti; € tutto cio nel nome di quello che ho chiamato I'inveramen-
to dell’essere, cio¢ nel nome della liberta e, per essa, nel nome dell’amore”.

NOTE

! Si pud ricordare, a titola esemplificativo, il pensiero di uno dei filosofi italiani pil moti in questo tem-
po: Luigi Pareyson, il quale va sviluppando, da vari anni, una sua «filosofia della libertan' s vedano
i saggi del Pareyson in «cAnnuario Filosoficon, ed. Mursia, Milano 1985 ss.; e Esistenza e Persona, Intro-
duzione: Dal personalismo esistengiale al'ontologia dellz itberta, Il Melangolo, Genova 1985; cosi pure
La filosofia delfa iibertd, ed. Il Melangoio, c.s. 1989.

Ma in questa chiave - cio# nella chiave della «libertd» - si cerca spesso di interpretare anche il pensiera
di altri filosofi. v, ad es., per A. Rosmini, F. Bvain, A. Rosmini cento anni dopo: tradizione e modernita,
in «La Civilita Cattdlica», 1989, II, 342-355.

3¢, 8. Cavaciuti, Louis Lavelle et Muine de Biran: Notes pour une confrontation, in «Actes du Col-
logue International Lonis Lavellex, Agen 1985, Société Académique d’Agen, 1987, pp.413-437,

S LAVELLE, De {étre, 11 ed., Paris, Aubier, 1947, p.9 (le sot1olineature sono mie, eccettuata quella
di fiat). :

*J. ECOLE, La métaphysique de 'étre dans la philosophie de Fouis Lavelle, Louvain, Nauwelaerts,
1957, p.24 (le sottolineature sono mic),

*L. LAVELLE, De [’étre, cit., p.16.

¢ ibidem, p.22.

7 ibidem, p.301.

¥ ibidem, pp.300-301.

? ibidem, p.308 (fa sottalinearura & mia).

19 ibidem, p.294 (le soitolineature sono mie),

"' Cfr. De I’Acie, Paris 1934, p.224.

2 Cfr. De Pétre, cit., p.9; Métaphysique de lo participation, in «La mia prospettiva filosofica», Pado-
va 1950, pp.7 e &; Tdmoignage, in «Les Emudes philosophiques», 1951, pp.129 e 130.

" Cfr. L. LAVELLE, De Pétre, cit., p.299.
* ibidem, p.299.
¥ ibidem, p.299.
18 jbidem, p.133.
"7 ibidem, p.17.
™ jbidem, p.47.
1% ihidem, p.48.
# ibidem, p.46.
* jbidem, p.46.
" ihidem, p.48.
2 ibidem, p.46.
# ibidem, p.15.
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%5 Tale, ad ¢s., &l pensiero di un filosofo spagnolo dei nosiri giorni: Alonso Lopez Quintas (cfr., del
medesimo, Estefico de fa creatividad, Barcelona 1987, p.464).

26 Bench2 abbia toccato qui molti temi fondamentali della meditazione lavelliana intorno alla_. lil_)crt&,
ve ne sono evidentemente aliri, che non ho potuto traltare: guello, ad es., del rapporco fr,a la mia _llbert'c‘l
e la liberta degli aftri, quello dei fimniti della libertd umana, del rapporto tra la liberta e Vesteriorita, tra
la libertd e il Nulla, dell’opzione, elc.

*7 1l tema della /ibertd nel pensiero lavelliano, dala la sua cenlra]_it:‘a - come sig vislo—_ & presente, neces-
sariamente, in tutti gli studi critici relativi al nostro Pilosofo_; ma pin es;nhmtar_ncntt: e dlreltamente_c stato
argomento di alcuni dei medesimi, come ad es., dei seguentl:‘ R. LC_)ZA, La fiberté _se.’on Laveile, in «Re-
vue Thomisle», 1958, pp.76-87; G. BESCHIN, ¥ fermpo e la libertda in L. Lavelie, l\fIJ.lano._ Marzorat] 1564;
G, HARDY, La vocationide la liberté cheg Louis Lavelle, ed. Nagwcla.erts, Louva{u-Pans, _1968 ;B QUI-
TO, La notion de la liberié participde dans Ia phifosophie de Louis Lavelle, ed. Um\zers., Fnbourg-Smsse[
1969, Questo mio embrionale tentativo di analisi ¢ di inlerpretazione concorda, evidentemente, su molti
punti con i sudderti studi; ma vuol essere anche autonomo nella sua ispirazione e nel suo punto di vista

fondamentale.

ASSOCIATION INTERNATIONALE DES PROFESSEURS
DE PHILOSOPHIE

Il prossimo Congresso si terra a LUCERNA (Svizzera) dal 30 ottobre
al 3 novembre 1991, sul tema: LA FILOSOFIA E IL SUO LINGUAGGIO.
IL LINGUAGGIO DELLA FILOSOFIA E IL LINGUAGGIO DELL'INSEGNA-
MENTO DELLA FILOSOFIA: il linguaggio dei testi filosofici; il inguaggio
del docente; il linguaggio dello studente. o

Sono previste tre relazioni in seduta plenaria, tenute da relatori di lin-
gua tedesca, inglese e francese. Sono previsti lavori di gruppo.

Quota di partecipazione: franchi svizzeri 20 (venti).
Iscrizione: entro il 15 maggic 1991.
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LA FILOSOFIA ERMENEUTICA
DI H.G. GADAMER

—

GIULIANG SANSONETTI

Liceo classico “Ariosio’’ - Ferrara

Il pensiero di H.G. Gadamer & associato strettamente all’ermeneutica con-
temporanea, ossia a quella forma di pensiero che domina gran parte dell’at-
tuale dibattito filosofico. Non ¢’¢ dubbio, infatti, che il segno sotto cui ap-
pare svolgersi I’attuale congiuntura filosofica sia quello dell’ermenecutica, seb-
bene in un’accezione talmente ampia che ha finito per perdere dei contorni
sufficientemente definiti € a trasformarsi in una sorta di nebulosa dove le di-
verse posizioni di pensiero finiscono per confondersi. Quest’articolo non vuole
essere un’analisi dell’attuale e complessa querelle intorno all’ermeneutica, nep-
pure prendere in esame gli sviluppi della riflessione ermeneutica nei vari campi
dell’indagine filosofica. Pii modestamente, esso si propone di enucleare ed
analizzare le categorie fondamentali dell’ermeneutica filosofica come si sono
configurate nella riflessione di Gadamer, in quella che rappresenta una delle
grandi opere del Novecento filosofico, Wahrheit und Methode, del 1960. Anche
perche, come ¢& stato giustamente osservato di recente, «se il suo stile non
ha niente di oscuro e di criptico, WM rimane un’ opera il cui messaggio non

' si lascia cogliere immediatamentex!.

Per entrare pit agevolmente nell’universo concettuale dell’opera & neces-
sario tener presente, nelle sue linee essenziali, il contesto di pensiero entro
cui si colloca il filosofo tedesco e che rende ragione degli sviluppi da [ui im-
pressi alla problematica ermeneutica.

—  Una prima importante questione riguarda il rapporto dell’crmeneutica ga-
dameriana con il pensiero di Heidegger. E’ noto, infatti, che Heidegger & sta-
to il maestro, riconosciuto e ammirato, di Gadamer, ma anche ’amico con
il quale egli ha intrattenuto una stretta consuetudine di pensiero. La presen-
za di Heidegger non soltanto & avvertibile continuamente nelle pagine di WM,
ma il progetto stesso di un’ermeneutica filosofica assume per Gadamer una
nuova configurazione dalle acquisizioni fondamentali di Sein und Zeit. E’
in quest’opera infatti che si definisce per la prima volta, in modo deciso, il
carattere ontologico del «comprendere» (Verstehen), capace di conferire al-
interpretazione un ruolo essenziale nella determinazione della storicita del-
P'uomo. La storicita del comprendere viene cosi a radicarsi nella storicita del
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Dasein, definita a sua volta dal comprendere stesso in quanto «esistenziale
fondamentale». E’ nel comprendere, infatti, che si aprono le possibilita fon-
damentali del 1 asein e ’esistenza stessa come possibilita. Il comprendere di-
venta cosi - sottolinea Gadamer - «L ‘originario modo di attuarsi de!_;"egser-
ci», In quanto essere-al-mondo, prima e al di qua di ogni differen_mamqn.e
tra interesse teorico o pratico (WM,306)*. E ancora: «La comprensione & il
carattere ontologico originario della vita umana»(WA4,307).

Posta su queste basi, ’ermeneutica pud compiere il passo decisivo olt}-fe
i limiti della disputa metodologica entro cui in passato era rimasta per lo pin
confinata e che, in tempi pitl recenti, aveva ancora condiziqnato pesantemenj:e
una prospettiva come quella diltheyana. Perché cit avvenisse, era necessario
il passaggio da una visione ancora tutta interna alla prol_olemat_lcla della
Erkenntnis-theorie, di stampo neokantiano, ad un’impostazione di tipo on-
tologico, che facesse appunto del comprendere la modalita fondamentale delia
finitezza dell’esserci.

Ma cid che pure va sottolineato, ai fini di una piena comprer?sione: dell.f:}
tematica ermeneutica, sono i nuovi concetti di temporalita (Zeitlichkeit) e c_h
storicita (Geschichtlichkeit) che scaturiscono dalle anf':llisi di SuZ. Tale novi-
ta puo essere sintetizzata dall’affermazione heideggeriana che non ¢ la stlo‘rla
a fondare la storicitad dell’nomo ma, viceversa, & I’intrinseca tempOfahta_e
storicita dell’uomo a rendere possibile la storia. Per Gadamer, infatti, & «in
base all’interpretazione (...) al modo di essere dell’esserci, (f:l}e) e d.ivenuto
possibile pensare la distanza temporale in tutta la sua fecqndlta sul piano er-
meneutico» (WM, 347); e, come si vedra, il concetto di «distanza t_emporale»
costituisce uno dei concetti chiave della sua prospettiva ermeneutica. La de-
terminazione da parte di Heidegger della produttivita del «circolo ermeneu-
ticon, del ruolo imprescindibile della «precomprensione (Vowersrandm.s)»,
sono tutti elementi essenziali per una piena comprensione della elaborazione
gadameriana. : _ o

Ma, piu in generale, & tutto itinerario di pensiero di I'{e:ldegger a 1_11ﬂu11'e
profondamente sulla strutturazione tematica di WM. Mi riferisco lev1df:1:1tte—
mente alla cosiddetta «svolta» ed all’emergenza del problema del llmguaggro
nel pensiero del secondo Heidegger. Anche senza enfatizzare 11 silgm'lﬁcato della
«svoltay, su cui la letteratura heideggeriana ha fin troppo 1nsistito - (_"‘Jadla‘-
mer, per altro, & ira quelli che si pronunciano per una sostlanziale, continuita
tra il ‘primo’ el ‘secondo’ Heidegger -, &€ indubbio tuttavia ch.e 1 affelrma:rs%
del problema del linguaggio nella seconda fase del pensiero h_eldeggerlanc_a si
cornpia a scapito di quell’«ontologia fondamentale» che era il grande (_)ble.t-
tivo di SuZ, e delle sue preoccupazioni in buona misura ancora fondative in
senso classico. L’affermarsi del linguaggio come la <(dilIlF)1'a de]l’es_sere» de-
ve portare a compimento quella «distruzione» della filosofia del Cogito ¢ della
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met_afisica della soggettivita, come esito ultimo della storia della metafisica
0(_:c1de11tale, che era nel programma di SuZ. Tramonto della filosofia del co-
g_u‘o - ossia della pretesa fondativa di quel pensiero che, a partire da Carte-
sio, ha perseguito I'ideale di un sapere certo e assolutamente fondato, sul prin-
cipio delll’at;!tocoscienza e della riflessivita - ¢ dominanza del prob’lema del
ln?guaggm si trovano in un nesso strettissimo, quasi facce della stessa meda-
gha; 1esso bgn illuminato del resto da un altro grande esponente della filoso-
:f1a ermeneutica come Paul Ricoeur®. Si viene cost affermando la rinuncia al
punto d1 partenza’ del filosofare, al principio primo sul quale costruire o
ricostruire, nella piena autotrasparenza del pensiero e della coscienza, I’inte-
ra realta . Il_ pensiero si trova cosi a poter pensare solo a partire da q;] alcosa
d‘l d.-’:lt_o, 11 linguaggio appunto, nella molteplicita delle sue forme e dei suoi
significati. C_?on la tematizzazione del linguaggio Vengono cosi in primo pia-
no fenomeni come ’arte, la poesia, nei quali I’uomo ha consapevolrnentf.{J la-

sciato la propria traccia, e che costituiscono le «oggettivazioni» da cui muo-
ve il processo interpretante®. |

N Tuttl dopo aver rlcl}ia * eneutica gadameriana debba
| pensiero di Heidegger, bisogna subito ageiu r - senza nulla
disconoscere di tale debito - rivendica tuttavia il carattere autonomo della

=

propria ricer_ca, che egli concepisce, pii che in una dj
vergenza_ di fongg__g)_n_}a speculazione heideggeri}ina. In realta le questioni
che separano Gadamer d a Heidegger nion $6no poche né di poco conto. Per
:(g:iel?;l;re so_lo allaj maggiore - oltre alla evidente diversita di stile di pen'siero
. uaggio -, cio che nel f ivide & i i

heldeggerianra della metafisica come oblig dell’essere, e la igxlliééizitf; Izétc::i?
ra della storta del pensiero occidentale come erramento, che si sarebbe pro-
d.o_tto,g partire da Platone. Gadamer da sicuramente una valutazione pia ‘po-
Sltl‘_fa di qulesta storia e, pil in generale, dello sviluppo dei saperi, cid che
ha indotto interpreti come Gianni Vattimo a sottolineare criticamer’lte il ca-
rattere «umanistico» del pensiero di Gadamer rispetto a quello di-Héidegg?r-

- Cid comporta un indubbio ‘alleggerimento’ dei connotati ontologici del pen-

siero gadameriano, conseguente anche alla visi itt ‘positi
. an0, Cons visione piu ‘positiva’ d 1
del pensiero di cui si & detto. per elfa storia

La lezione di Platone e di Hegel

uest’o ' che il peso determinante esercitato

’Siﬂlar%%mmne edi I—I(-?c_rel. ma soprattutto di Platone, sulla forma-
zlone cell ermeneutica padameriana; e non solo perche la sua teoria si & ve-

;luta formando prf)prio nell’assiduo esercizio interpretativo dei Greci e di Pla-
.one Soprattutto sin dalla sua tesi di abilitazione 7 ‘eficg dialettica di Platone
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(1931), condotta sotto la guida di Heidegger®. Vi & certamente una ragione
pitl interna, che, in estrema sintesi, pud essere individuata nel carattere in-

rinsecamente «dia-logic i tonico. Esso costituisce il mo-

dello pit diretto della interrogazione ermeneutica e delinea la costellazione
centrale di WM linguaggio-dialogo-alteritd-comprensione, nel senso ciog che
nel dialogo il linguaggio si costituisce nell’alterita ¢ come alterita, alterita che,
2 sua volta, rende possibile la comprensione. Cio che nel dialogo «viene in
luce nella sua verita & 1l Jogos stesso, che non & né mio né tuo, e che percid
sta al di 12 di ogni opinare soggettivo degli interlocutori» (WM,425). La dia-
lettica platonica &.una componente essenziale di questa filosofia dialogica,
in quanto si pone come prolungamento del dialogo stesso, non in contraddi-
7ione con esso. La stretta connessione tra dialogica e dialettica, messa in luce
nell’analisi del Filebo dal primo lavoro gadameriano, costituisce il terreno
entro cui la riflessione ermeneutica elabora le proprie categorie interpretati-

- ve. Cid perche, come vi si legge, «la teoria della dialettica deve venir cormpre-

<2 in base alla concreta situazione dell’intesa»®; e, come & noto, la possibilita
e il fondamento dell’intesa costituisce una questione nodale per 1’ermeneuti-

ca di Gadamer.

Questi pochi cenni sono sufficienti a mostrare come sia stata una precisa
opzione filosofica a spingere Gadamer verso Platone, a differenza dell’‘ari-
stotelismo’ di Heidegger, anche se non gli & rimasta affatto estranea la lezio-
ne aristotelica, quella soprattutto degli scritti di etica. Valga in tal senso 1'u-
tilizzo che Gadamer compie in senso ermeneutico del concetto aristotelico di

phronesis.
- Pure la valorizzazione del pensiero hegeliano in chiave ermeneutica si in-
scrive, evidentemente, entro I’orizzonte dialettico nel senso che si e precisa-
tuo, in quanto - come si legge in WM - «il compito che Hegel si pone, di ren-
“dere fluide e animare le astratte determinazioni ideali, equivale a quello di
reimmergere la logica nel reale processo del discorso, il concetto nella forma
significante della parola, che domanda e risponde» (426). Tale valenza & an-
data perduta nella concreta elaborazione hegeliana per il fatto che la dialetti-
ca si presenta nella forma di «un monologo del pensiero che crede d1 'pote1:
realizzare una volta per tutte cid che invece matura sempre di nuovo in ogni
autentico dialogo (WM,426). La conclusione di Gadamer ¢ dunque che «la
dialettica deve riprendersi nell’ermeneutica»’.
MJM&WM@ZM
ve ermenentica. B evidente infatti che Gadamer rilegge la dialettica hegelia-
‘na alla luce di quella platonica, senza tuttavia ritenere di stravolgerne il si-
gnificato di fondo. Cid lo porta a concepire la dialettica come un processo
strutturalmente aperto, tendenzialmente infinito come quello dell’interpre-
tazione, per il quale Gadamer non esita a dichiararsi «I’avvocato della catti-
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va infinitd» °. Hegel rimane, a suo giudizio, Pultimo grande ‘ereco’ i
lasofia, perché «cid che Hegel, a buona ragione, riconosce nei Greci & ciod
che egli riconosce ovunque vi € filosofia: lo speculativoy»®. Siamo lontani dun-

que dall’interpretazione heideggeriana del pensiero di Hegel in chiave di com-

pimento della «metafisica della soggettivitdn, che, del resto, come & stato
osservato'®, costituisce I'interpretazione di Heidegger pit tradizionale e che
si ¢ meno rinnovata. Concluderd su questo punto con un’osservazione di V.
Verra che coglie € riassume molto felicemente il senso della lettura gadame-
riana di Hegel: «(Lo Hegel di Gadamer) ¢ un Hegel da cui non si parte, ma
a cui si arriva, nella misura in cui si ripudia un’ermeneutica storica che non
voglia essere pura e semplice comprensione del passaton!!,

Le categorie dell’ermeneutica gadameriana

Delineate cosi le coordinate di fondo entro cui si definisce la proposta er-
meneutica di Gadamer, rimane ora da affrontare piu direttamente il suo nu-
cleo centrale ¢ le principali categorie nelle quali si articola.

Come punto di partenza vorrei prendere le parole di J. Habermas secondo

cui Gjﬂm&jl filosofo che, dopo Hegel, ha tentato di «rinnovare 1a prete-

sa di verita della filosofia»'. 1l tema della verita &, del resto, proposto fin
dal titolo stesso delPopera maggiore, per cui, almeno apparentemente, non
puo darsi approceio piti naturale al tema. WM pud dunque essere letto come
una sorta di trattato sulla veritd, anche se in realta poco vi si parla, almeno_

in _l:_qgmini%spliqiti,_ di veritd, come altrettanto poco di metodo.
Ma in che senso si pud o si deve parlare di verita, e di «veritd ermeneutica
in particolare? A me pare che sia attorno a questa possibilita che si gioca il

significato dell’ermeneutica gadameriana e che fa si che essa non sia una ri-

— flessione prevalentemente metodologica. Intanto, in prima-approssimazione,

si deve osservare che per Gadamer in ogni processo di comprensione & in atto

un processo di veritd, e che, corrispondentemente, non si da verita al di fuori

del processo di comprensione. Parafrasando Heidegger, si pud dire che in

= ogni processo di comprensione ne va della verita stessa. [l concetto di veritd

che Gadamer fa proprio lo mutua direttamente da Heidegper ; come tale non
ha bisogno di teorizzarlo: ¢ il concetto di verita come aletheia, disvelamento,
apertura dell’essere e all’essere. Cid che si puo dire Gadamer apporti di pro-
prio a tale riflessione verte piuttosto sulle condizioni concrete in cui la singo-
la autocoscienza pud sioricamente rapportarsi allg verita. Cio di fatto signi-
fica per Gadamer il dialogo con la tradizione, che costituisce I’orizzonte di
senso di ogni comprensione storica. In quest’ottica egli riprende il contatto
con le «scienze dello spirito» - contatto interrottosi con Heidegger - non tan-
to per riprendere in mano la disputa metodologica, quanto per liberarle dal-
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I’autocomprensione oggettivistica, perche prigi-oniere di un concetto oggetti-
vistico di verita - e di comprensione - del tutto madeguato: Il problu?ma della
verita delle «scienze dello spirito» nasce, in go_sr,anza, all_’mtemo di unald!o-
manda pil generale circa il senso € la possibilita stes§a-d1 una «forma d1 in-
telligenza che, nel nostro tempo sopr_affattg da]la_ rflp1d1ta dei mutamenti, rll-
schia di perdersi» (WM,21). Detto in altri termini - fermo restando che la
nozione heideggeriana di verita rappresenta per Qadamer un pupto di non-
ritorno - si tratta di saldare tale nozione di verita alla comprensione storica
in generale; in questo senso, com’egli scrive, le c'l_ﬂtheyane «scienze del}q spi-
rito» «non sono solo un problema per la filosofia, ma rappresentano invece

un problema di filosofia» 3.

Una prima importante conseguenza di tale impostazione - determlmante per P
tutta I’ermeneutica gadameriana - & che «la comprensione non va intesa tan- i[_
to come 'azione del soggetto, quanto come l'inserirsi nel vivo di un processo |

di trasmissione storica, nel quale passato e presente continuamente s1 sinte- | -

tizzano (s.d.G.)» (WM,340). La comprensiom? non & c?unque !’e.m'one diun/t
soggeito cui il ‘passato’, la ‘storia’, I’‘altro’ siano d_a‘t:l oggettivisticamente,
per cui "unico problema sia quello del «l_netqdo» pin adegluato. per appro-
priarsi di questa alteritd. Per lo stesso motwo.ll Prpblema primario non & per
Gadamer quello del metodo, non perche esso sia Jrnlevan_te, ma percllle sitratta
innanzitutto di capire che cosa avviene nel processo :ci: comprensione e co-
m’essa accada™ . Ora per Gadamer [a comprensione & possibile in quanto cﬁ
‘soggetto’ € '‘oggettd’ appartengono entrambi ad un unico movmler];;o
trasmissione, di Ueberlieferung, che & appunto la .«traf:hzmm_e». Il problema
ermeneutico, allora, non & solo quello di «evitare 1 framterlic]lr_n?r}tlp, secor-
do la formula di Schleiermacher, ma cogliere nella sua posl1t1v1ta i mgmfu_:atn
di cui la tradizione & portatrice. Evidentemente il framtelndl‘mento costltl._usce
il rischio costante di ogni processo di comprension_e, p01-chel: 19 sc':hen}a d1ail?-
gico proprio del processo ermeneutico comporta il costituirsi di un’alterita,

e se cid & vero per la comunicazione intersoggettiva - che, lo ricordiamo, gia

per Schleiermacher costituisce il paradigma ermeneutico - lo & ancor di pit
in presenza della «distanza temporale» (Zeitenabstand).

In questo quadro la «distanza temporale» acquista una precisa valenza er-

i i 0 ne —
meneutica. Per Gadamer la distanz C

le della comprensione, ma € essa_stessa presupposto d_el,msl.ltmm_d‘;
Ll;;n:irité crmenellftica. a‘wigsignifica che la «distapz.a temporale», nogc!ie
essere di ostacolo alla comprensione, la rende poss_lbﬂe, r_endendq possﬂa;le
il costituirsi dei significati. E’ nella distanza, infatti, che si determl_nz? quella
situazione mista di «familiarita» ed «estraneitd» che Gadamer dEf]:tIlSCC co-
me «’autentico luogo dell’ermeneutica» (WM,345). «Il tempo - scrive anco-
ra Gadamer - non & pit anzitutto un abisso che deve essere scavalcato perche
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separa e allontana, ma & invece, in verita, il fondamento portante dell’acca-
dere, nel quale il presente ha le sue radici» (WM,347).

— B’ in questo contesto che si inserisce la tanto discussa riabilitazione, com-

piuta da Gadamer, del «pregiudizio» (Yorurteil), che, nella sua ¢oncezione, .

¢ il corrispettivo dell’heidegperiana «precomprensione». I.’adozione del ter-
mine «pregiudizio» deriva da una chiara scelta terminologica, cui certo non
¢ estranea una presa di posizione antiilluministica. Per Gadamer & i] pregiu-
dizio a deferminare I’inserimento nel vivo processo di trasmissione storica
-da cuilacomprensione non pud assolutamente prescindere, salvo ipotizzare
una situazione di assoluta neutralitd ed astoricita che sconfinano pell’astrat-
tggz_g_ enello sradicamento. In questo senso i pregiudizi non sono espressione
arbitraria dell’individuo, ma, al contrario, «sono costitutivi delig sua realta
storica pin di guanto non lo siano i suoi giudizi {c.d.G.)» (WM 325). Cid non
significa, evidentemente, che tutti i pregiudizi abbiano uguale consistenza e
validita: alla prova della comprensione, infatti, alcuni verranno confermati,
altri invece smentiti. Ma cid pud essere deciso solo passando per il vivo pro-
cesso di comprensione (WM,314), in quanto non esiste a priori un'istanza
critica capace di decidere della loro validita.

La precomprensione ¢ il pregiudizio, nella loro intrinseca mobilita, sono
gli indici pii evidenti di quella condizionatezza storica in cui si compie ogni
processo di comprensione. Tale situazione & espressa da Gadamer nei termi-
ni di Wirkungsgeschichte e di wirkungsgeschichtliches Bewusstsein, termini
di difficile traduzione, che sono stati resi da Vattimo con «storia degli effet-
ti» e «coscienza della determinazione storica» *°. E in essi che si esprime la
specificita della situazione ermeneutica, il senso stesso della radicale storicita
del comprendere, contrassegnata dalla profonda coappartenenza di ‘sogget-
to’ ed ‘oggetto’. Ne deriva che, «quando noi dalla distanza storica che carat-
terizza e determina nel suo insieme la nostra situazione ermeneutica, ¢i sfor-
ziamo di capire una determinata manifestazione storica, siamo gia sempre
sottoposti agli effetti (Wirkungen) della Wirkungsgeschichte» (WAM,351). Bssa
rappresenta dunque I’orizzonte complessivo entro cui si determina, di volta
in volta, il processo di comprensione, talché ne il sogeetto ne Voggetto pos-
sono pensarsi al di fuori di tale movimento. La coscienza di questa situazio-
ne costituisce parte integrante del movimento di comprensione che percid non
¢ mai unidirezionale. Cid fa si che al concetto di wirkungsgeschichtliches Be-
wusstsein inerisca una «ambiguitd» di fondo, determinata dal fatto «che es-
so indica da un lato la coscienza che si produce nel corso della storia ¢ che
dalla storia & in qualche modo determinata; dall’altro la consapevolezza di
questo prodursi.e di questa determinazione» (Wa1,12).

In questo quadro si colloca anche [’altra importante categoria dell’erme-
~ nNeutica gadameriana, quella di «fusione di orizzonti» (Horizontverschrmel-
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- da parte di Emilio Betti che vi ha visto, per cosi dire, il precipitato delle di-

zung). Con i ime i . . i i 0 i ensione en
cono ad incrociarsi, a fondersi, U'orizzonte dell’interprete, costituti ACNLE
mebile, «sempre in atto di farsi» (WM,356), formato dal presente e dai suoi
pregiudizi - che ‘orientano’ sempre. in. qualche A0 OnE -
Vonizzonte dell’interpretandum, che & quello del passato; un passato, certo

non chiuso in s Stess0, Befist Aperto alla possibilitd della «ripresay, intesa

nell’accezione Kierkegaardiana, Cosi «il m'zinter}ersi delle tradizioni & proprio
un esempio di questo processo di continua fusmng. I_n esse, mfattl_, v?cchlq
e nuovo concrescono in forme sempre nuove e vitali, s,enza che si dia mai
un’esplicita distinzione ¢ contrapposizione dell’uno all’altro» (W»a,357).

Cid contribuisce allo strutturarsi della storia in senso unitario,.a far si che
anche cid che si'manifesta come lacerazione ¢ frattur_a - e la coscienza erme-
neutica, come Gadamer stesso sottolinea, si fa p_artlcolarmente aguta in si-
tuazion di rottura storica - possa poi ricostituirsi per lal. cfomp_renm:me nella
sua orditura continua. Qui si puo rintracciare quel ‘l:ralqul}ahsmo che, co-
me & noto, ¢ stato rimproverato a Gadamer dalla f{tfaona cr_{tlca}» € da Haber-
mas in particolare, il quale pure si trova a condividere pit di un postulato

della concezione ermeneutica. Il fatto e che, ngGadamcr_,_amhLl.e_mtml:e
i L ihili rtire.-d 50 213 Bl 0

si producono_e si rendono compren ire-da-una-sostanzialeunita
g continuitd della storia, cosi come la critica suppone sempre una previa inte- |
sa di fondo, un «accordo portante» (fragendes Et:n verstqndms), e si muove,
piil 0 meno consapevolmente, alla ricostituzione di quell’intesa momentanea-
mente interrotta. |

Tl concetto di «fusione di orizzonti» trova un chiaro prolungamelllto in quello
di «applicazione» (Anwendung, applicatio). ' amer rlpre.nd-e una -
categoria che ha avuto da sempre un chiaro ontro nella pras: 1ur_1chca,
Eei farne un principio generale dell’enneneut}ca. Anche_ll con_cetto 41 «ap-
plicazione» € stato tra i piut discussi della teoria gadameriana, in particolare

storsioni prodoite dall’impostazione ermene}ltica }lleideg_geri?na . In p:’i[_thO-
lare, secondo Betti, nel concetto di applicazione si sancisce '11 soggettivismo
e il relativismo dell’ermeneutica ontologica. Per Gadamer il momento del-
I’applicazione & tutt’uno con I'interpretazione, non un suo momento sucees-
sivo e collaterale. Cio’ appare del tutto conseguente con il concetto di fusu_a-
ne di orizzonti ed indica il fatto che la comprensione si _produce sempre in
rapporto ad una situazione concreta, esige l’i_n(_:ontr_o 1:‘ra 11.m_c!mento genera-
le e il fatto particolare colto nella sua specificita e lIl'ldll?lblllté. Il concetto
che piu esprime, secondo Gadamer, il significato dell’« - L '.‘":6'
nesis aristotelica, nella sua natura di virtd teorico-pratica. capace di indiriz-

; - " > ;
zare uomo nelle situazioni concrete della vita, Cio fa si ch; ’laif itica
' : ‘{ernica, cosa i pué ermazione
ig. piiun’ e una tecnica, cosa che si pud tradurre ne
sia_pitun’arte che una tec L, _ .




kantiana della Critica del giudizio, che Gadamer considera la pin significati-

t va: «Non ci sono regole per ’uso ragionevole delle regolex» 16, In guesto mo-.

do 'ermeneutica gadameriana viene ad assumere il connotaio di. ‘filasofia

pratica’, che la riflessione posteriore a WA nan fa che gecentuzre ed esplici-
tare. Cid perché al comprendere & connaturata una dimensione morale im-
plicita nel fatto che - come Gadamer osserva incisivamente - la comprensione
«¢ sempre un’avventura e, come ogni avventura, pericolosa»!”.

L’universalita del linguaggio

— Ma se il comprendere & un’avventura ¢ anche, € soprattutto, un «evento» (Ge-

schehen) come lo sono la vita e |a storia, dove il nuovo e il vecchio sono ine-
stricabilmente uniti ¢ nulla si produce senza che il passato ¢ la tradizione sia-
no richiamati 2 nuova vita, in quell’incessante movirn nento di ripresa che &
la comprensiong: ¢ NPIEHsions the; Tion diversamente dall’eros di Platone,
‘& figlia di Poros Penia, di pienezza e indigenza. Evento, Intanto, perche
la comprensione si produce solo se si sanno «vedere e domande» '3, senza
di cui si resta nel cerchio chiuso della propria situazione.

Il «vedere le domande» introduce direttamente a 1 quella dialettica di do-
manda/risposta nella quale, per Gadamer. si struttura ogni processo di com-

prensione. In cid consiste, anzi, «l’originario fenomena ermeneutico:! non si
da alcuna affermazione possibile che non possa essere intesa come una rispo-
sta alla domanda» '°. Nella dialettica di domanda/risposta ¢ la tradizione
in quanto ‘tu’ in quanto vera e propria alterita, ad interpellarci. Al tempo
stesso, se la domanda esige una risposta, la risposta a sua volta produce nuo-
ve domande; il che fa appunto Pinfinita del processo di comprensione. La
comprensione dell’opera, quindi, significa per Gadamer comprendere la do-
manda di cui essa & risposta; in questo senso, «la dialettica di domanda e
risposta precede {(...) sempre la dialettica dell'interpretazione (c.d.G.»
(M,539). Esiste dunque per Gadamer un «primato» della domanda che,

in ultima istanz, 1 primato_di he sta di fronte all’interprete

s1 i

ifa all’interpretazione. Non siamo dunque noi a porre la domanda,
ma ¢ la domanda che si pone per mezzo nostro. Questo costituisce un pas-
saggio estremamente delicato dell’ermeneutica gadameriana, tesa a liberare

il problema dell’interpretazione dall’ipoteca soggettivistica che 1’ha condizio-
nata a lungo.

Ma la comprensione non & soltanto esplicitazione di cid che ¢ gia stato ma
sempre messa in luce di nuove possibilita, apertura al futuro. Progettarsi nel
comprendere e come comprendere, apertura al futuro a partire dal passato;
entro questi termini si definiscono la storia dell’uomo e il suo presente, ad
uguale distanza tra la nostalgia del passato ¢ I'attesa utopica del futuro.
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L’evento della comprensione - che & I3 qpmp_rcnsioqe - ripvia, ig’ﬁgg 2 ﬁ.l-'_‘il -
pil generale evento che & il linguaegin. 1.a natura c!lalog}ca c}ell esperienza
érmené{itiéa ed il fatto che essa si costituilsca come dlalettlga di do_manda/. ri-

e . fondo.cl . i
zﬂgséagﬁlﬁéfﬁo ﬂunii)so i i 1¢CO di log_os: «Logos non in-
dica la parola (Worf), ma il discorso (Rede), il hn_guagg_lo (Sprac{ie), il ren-
diconto (Rechenschaft) e, infine, tutto _quanto, si esprime nel dlshcorgod_...
Logos non ¢ ‘ragione’ (Vernunft) ma ‘dlS.CO_rSO , o§51a Ia pa.l'Olill che si dice
all’altro ...» *°. Affermare la natura linguistica dell’umano significa pertan-
to dichiarare la sua intrinseca diSCOl’SiVit_é., d} cuiil dialogo cosﬂtmscesggor;lgt;
Icl}lzlglfmsg? ?jﬁ;m (Sprachlichkeit), che & anche ¢id che
f?gnlel:cam.bdal iabili. Sileggein WAL «L’esperienza _er_mellleutica_ eil mezzo (Kg.
rektiv} attraverso cui la ragione si sottrae allla prigionia del lzmglialgglo, e tioe
esperienza si costituisce a sua volta come hnguagg’;lm_) (46 )'. I mguadgigb ﬂé
dunque, per dirla con Hamann, ¢ alfael’ omega, Porizzonte intrascen ible
di ogni esperienza, il medium nel quale si ls_tlltmscono ’la COoImprension el
significati. B’ dunque al linguaggio, come <<d1mqra dell essere» ¢ nom co ¢
strumento o phoné, che Gadamer si r1fensc§. _Il lingnaggio «come I/’emtre z:__
espressione di c¢id che & contenuto nella tradlzlom_e, (_. o) COSt'ltlllSCS autenti
co evento ermeneutico, che & insieme appropriazione e mterpretazioney
(WA1,529). . . _ —

Il linguaggio & pertanto medium unllversale pfarche & 1:161 _hnguagglo ctt e
sperienza si compie ¢ si trasmette; di qu_esto lmguagg@ il «testor, :;1 1(()) no
al quale da sempre si & affaticata l’espm?nenza ermeneultlca, esprime égrimre
aspetto particolare, bench? paradigmatico. I} testo ha vita n?ln cmnet i —-
nel senso di J. Derrida, ma solo in guanto, nel] gtazione,

& «per cosj dire sollevato davanti agli occhi di tuttii i ade

SQIJS.QJ) {(WM,451). I:gjcmhlra, d“nfl‘_:l_i , appartiene al hngl_.lagilo, alc; I(Ji]il:il: ;i;:
‘mensione essenzialments cominicativa, capace non solo di sfidare -
za, ma di vivere nella distanza. o ) o
DlEjl]l I’affermazione centrale di WAf - c]:lc, si puo dire; ne ‘rllzislsiume i "
gnificato - secondo la quale «l'essere che puo essere compreso €1 . nguag;gia-
(Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache) (542_); affermslmone vaetti_
mente discussa, in cui si & visto soprattutto un applattlmento clel}a prosp: i
va heideggeriana che manteneva aperta una tensione tra essere lllrl}guagg io);
A me cosi non sembra. «L’essere, che puo essere compreso, ¢ 11 INEUaSe
significa essenzialmente che nel linguaggio si radica ogni nostra esperienza

o tramjteTa verita €[5enso passono affer-
marsi contro il potere della distruzione ¢ della negazione: il linguaggio ¢ gia
[a vittoria sulla negazione assoluta.
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Per Gadamer, la verita del linguaggio trova il proprio riscontro nel linguag-
gio della verita, nel linguaggio che fonda la comunicazione quando non sia
schiacciata o distorta da quell’ <impazienza dell’illogicitd» che insidia costan-
temente il discorso umano. Vi &, certo, una modalita violenta del logos; ma
per Gadamer, in definitiva, non si da altro modo di esorcizzarla che attraver-
so il logos stesso e il suo potere di verita. ' '

NOTE

L Grondin, L universafisation de 'herméneutique cheg Hans-Georg Gadamer in «Archives de Philo-
sophien, 4, 1990, p. 532. Grondin & autore di una fondamentale monografia su Gadamer, Hermenetfi-
sche Wahrheit? Zum Wakrheitsbegriff Hans Georg Gadarners, Meisenheim/Glan 1982,

% Le citazioni di Wahrheii und Methode sono tratte dalla traduzione italiana {cjtata con FAf), a cura
di Gianni Vattimo, I ediz. Bompiani, Milano 1983,

* Sivedano in particolare i sagpi contenuti in I/ conflitto dele interpretazioni, Jaca Book, Milang 1977,

_ "Inquesto senso, scrive Ricoeur, @non esiste una [losofia senza presupposti (...) la filosofia & pensiero
gid presuppdsto, I! primo compito per lei non & quello di cominciare ma, nel mezzo della parola, di ricor-
darsi: ricordarsi per poter cominciaren. Cfr. Finitudine ¢ colpa, 11 Mulino, Bologna 1970, p.624-625.

¥ Non sempre gli interpreti hanno prestato "attenzione che meritava & quest’aspetto dell’opera gada-
mmeriana. Per un esame piit ampio dell*interpretazione di Platone e di Hegel, mi sia consentito rinviare
“— in particolare ai capp. Il e I'V del mio I pensiero di Gadamer, Morcelliana, Brescia 1988,

‘H.G. Gadamer, Studi platorici, a cura di G, Moretto, voll, 2, Marietti, Casale Monferrato-Genova
1983-1984, vol. I, p.95. :

" La digleitica di Hegel, a cura di R. Dottori, Marietti, Casale Maonferrato 1973, p.125.

8 Hegel ¢ lermeneutica, a cura di V. Verra, Bibliopolis, Napoli 1980, p.39.

? La dialettica di Hegel, p.40. '

oy, Vitiell?, Dialettica ed ermeneutica: Hegel e Heidegger, Guida, Napoli 1979, pp.5-10.

" Introduzione a H.G. Gadamer 77 problema detla conoscenza storica, Guida, Napoli 1974, p.12.
r» Gadamer-Habérmas, Dos Herbe Hegels, Subrkamp, Frankfurt a. M. 1979, pp.13-14.

B Problema della conoscenza storica p.30.

“ Valga in proposite Posservazione di J. Groadin, arf. cit. secondo cui «quando Gadamer pensa la dif-
ferenza ontologica di verita e metodo, yuole semplicemente ricordare, senza contestare la legittimita del
metodo nel suo ordine, che ¢’ anche verity al di qua dello spazio Infinitamente ristretto di cid che per
noi, esseri finiri, pud essere sottomesso a una verifica definitivas (p. 541).

In senso analogo va I osservazione di T. Rockmore secondo cuj Gadamer «contribuisce alla problema-
tica epistemologica attirando 1’attenzione sul mode In cui ’ermeneurica & intrinseca dell'epistemologia»
{clr. Herméneutigue et épistémologie. Gadamer entre Heidegger et Hegel, in «Archives de Philosophie»
4, 1990, p.548). - )

La conciusione di Rockimore & che «se I'ermeneutica non rsolve 1l problema epistemologico, tuttavia
Pepistemologia & gia ermeneuticas {ivi, p.557).

Per un punto di vista critico sull’atteggiamento antiepistemologico della teoria gadameriana, cfr. F.

== Bianco, «I limitj dell'esperienza ermeneutican, in AA. VY, J conflitto deile enmeneutiche, Herder, Uni-
versild Lateranense, Roma 1989, pp. 23-55. : -
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15 gylla questione si veda J, Grodin, La con_science du travail de Phistoire et le probleme de la vérité
en herméneutigue, in «Archives de Philosophien, 3, 1981,

16 Cfr, I'intervista a Gadamer di A. Fabris in «Teoria», 2, 1982, p.158.

17 «Hermeneutik als praktische Philosophiew, in Vernunft i Zeitalter der Wissenschaft, Frankfurt,

a.M. 1976, p. 106. N
1% Was ist Wahrheit?» in KS 1, ora in Gesammelte Werke 11, J.C.B. Mohr, Tilbingen 1986, p.53.

" ' «Die Universalitdt des hermeneutischen Problems», XS [ ora in GW I, tr. iL. in Filosaff tedeschi
contemporanel, a cura di A. Babolin, il Mulino, Bologna 1967, p.115.

2 Cfr, «Theorie, Technik, Praxis», in Kleine Schrifien IV, p.175.
2 G, Vattimo <<Ragi0né ermenecutica e ragione dialettican, in Le avventure della differenza, Garzanti,
Milano 1980, p.36. '
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Premessa

La presente rassegna contiene i «res
ta dal sottoscritto per «L’i
Societa Editrice «Il Muli

ti» di una rassegna pilt ampia prepara-
nformazione bibliografica, rivista trimestrale della
no», e da questa pubblicata in versione ridotta, per
esigenze di spazio, nel fascicolo 3 del 1990. Mi sembra interessante presenta-
Ie questi «resti» non solo per il loro contenuto informativo, ma come docu-
mento di una selezione operata da un Erosso strumento di diffusione della
cultura, in base a criteri in cui, presumibilmente, Ia valutazione culturale de-
Ve necessariamente coniugarsi con Vesigenza di andare incontro all’interesse
di un pubblico pilt vasto di quello degli specialisti di una singola disciplina.

Lungi da me, pertanto, I’intenzione di recriminare per i «tagli» subiti dal
mio precedente scritto, dei quali sono ’umnico colpevole, perche ho recensito
un numero di libri doppio di quello che mi era stato richiesto ed ho conse-
guentemente riempito un numero dj pagine doppio di quello riservato ogni
anno alle rassegne di filosofia. Come pure ¢ fuori dalle mie intenzioni la pre-
tesa di sindacare i criteri con cui la selezione ¢ stata fatta, o, all’opposto, di
considerare inferiori le Opere recensite qui rispetto a quelle recensite 14, per
il solo fatto che queste non sono state «scelte». Credo soltanto che questo
esempio di selezione presenti qualche interesse dal punto di vista culturale,
percheé aiuta a capire come mai certi autori sono pill conosciuti di altri, certe
case editrici hanno pil successo di altre e quindi in definitiva certe idee, indi-
pendentemente dal loro valore intrinseco, hanno maggiore circolazione di altre.

A questo scopo & forse utile segnalare che gli autori presenti nell’altra ras-
Segna sono: Mario Vegetti, Francesco Calvo, Franz Brentano, Carlo Natali,
- Giovanni Filoramo, Nigel G. Wilson, Mariateresa Fumagalli e Massimo Pa-

rodi, Hugo Ott, Theodor W. Adorno, Simone Weil, Jader J acobelli, Augu-
sto Del Noce, Emanuele Severino, Carlo Sini, Pietro Prini, Hans Georg Ga-
damer, Paul Ricoeur, Richard Rorty, Hans Jonas, Derek Parfit, Sebastiano
Maffettone, Josef Seifert, Evandro Agazzi e Ludovico Geymonat, Paul Feye-
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rabend, Yehuda Elkana, Giovanni Felice Azzone. Rlllngl'azllo la lslgfgieta i?ll-;
trice »11 Mulino» per avermi consentito q1:1esta operazione ¢ il ('(Bodj ngc ol
Societa Filosofica Italiana» per aver qspltallto guesto strano tipo di rassegna,
comprendendone il significato non rldufctlvo.

Gli antichi

L’interesse che gli antichi suscitano dal punto di vista filosofico & illustra-

i antichi o [ ] reca e romana alle soglie del —
to dalla raccolta Gliantichi e noi.: 'esperienza g

2000, dove tre studiosi di storia della filosofia antilca, C:arlo Nata111, Fer;:s:
cidwF’ranco Repellini e Oddone Longo, most:ran(} nspetu;gmz?t:e; j:pcioé
1 i i tica «da Senofonte a Via ¢ ,
vivenza della scienza economica an . : Yia oo venioy, clo¢
i i civile americana, il carattere indubbi ;
praticamente sino alla guerra e 2 il biamente scien
ifi i I’attualita della concezion
tifico dell’astronomia greca ed infine : . o onnes
i il vicina a quella di Lenin (pur se
della democrazia, molto piu vicina o ccompaguata
i j to)} che a quella di Kelsen. > che
da una valutazione di segno Oppos - sen. Sul jatto che
i to conferisca ad Aristotele un valore
quest’ultimo accostamen _ ] ore L a1
idi te dopo quanto & avven -
sarebbe forse da ridire, spcc1alm_en ‘ . ,.
all’interno della cultura marxistica, ma non ¢’¢ dubbio che nell’intenzione
dell’autore esso svolge tale funzione.

Anche gli atti del éonvegno su La cultura filosofica deli!a Maﬁzﬁ Gsrer:{a,
ieta Fi i i ocie-
i i i dalla Societa Filosofica Italiana e la
organizzato in collaborazione ; e olioats
; i i Fi i tano, pur nella scelta qu :
t4 Ellenica di Filosofia, documen 10, : L q obbligata el
i i i 1a filosofia antica, qui tittavia s :
tema, il persistente interesse per ; qui tu _
un p:lﬂté) di vista esclusivamente storico nelle relaz:lqm Fll G. l(l}uzlrinllaalgglr-lt;,
G. Martano e L. Montoneri, e solo parzialmente teore;uco in f[;ue a:l a at.testat(;
aj i i io2 aftuale, di essa € eloquenteme
Ma il valore anche filosofico, cioe a e, _ . mente attestal
io L’eti la ragione. Ricordo di Mario Un iner,
dalla raccolta-omaggio L ’etica del. Ric astener,
i leva Caizzi, dove, accanto a c .
acura di A. M. Battegazzore e IF. Dec . IRV
ici di i ) ‘della cultura antica, redatti da M. _
storici di Untersteiner alla conoscenza dattl da M. Tonaxc
i Del Corno, W. Lapini, A. Br .
arente, M. Marconi, L. Lel_]_nus, D.1 _ _ : - nca
11: Trabattoni e A. Tordesillas, spiccano i due saggi apf)assqna;t?jfl]jl] ;11]2:\;1
; - - . - - - lsp
it diretti, cioé tessi curatori, 1 quali mettono in luce r
piu diretti, cioé gli s : : ! e
ignifi i di ¢, proprio nell’atteggiam nto ¢ .
significato di difesa della ragione, ) e
i i i tazione sessantottesca, €
tersteiner nei confronti della contes ; . Farnouzione
' Untersteiner, precisamente a _
tale scoperta, da parte dello stesso _ . e O S e
i antichi ’ ita ed il senso dello studio dei classici - ser :
gli antichi. «I.’attualita e ' : | : T tato & capire
izzj oi occhi, nell’averci
nanda Decleva Caizzi - sta dunque, ai su autao 8 capire
1 i itd di alle forze oscure e angoscios
il valore della razionalitd di fronte : psclose che assecia-
ioni che seguono lasciano inten:
no "'uomo» (p. 46), e le espressioni c ¢ segu . .
che a questo prop(;sito Pallieva condivida il pensiero del maestro
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Il Platone di Tubinga

Al centro dello studio degli antichi continua ad esserci il dibattito sul «Pla-
tone di Tubinga», cio¢ sull’interpretazione che la Scuola di Tubinga (Kra-
mer, Gaiser, Szlezak) e, in Italia, Giovanni Reale, danno di Platone, consi-
derando i dialoghi come semplice introduzione alle «dottrine non scritte» ¢
valorizzando queste ultime come espressione dell’intero sviluppo del pensie-
ro platonico. Nel 1989 sono uscite altre due traduzioni italiane di opere in
qualche medo connesse con tale interpretazione, I’una circoscritta a Plato-

— e, cioé Dialettica e definizione del bene in Platone di Hans Kriamer, e 1’altra
concernente I'intera storia della filosofia, ciod Identits e differenza di Wer-
ner Beierwaltes. Entrambe sono pubblicate dal Centro di Ricerche di Metafi-
sica dell’Universitd Cattolica di Milano, con introduzioni rispettivamente di
Giovanni Reale e di Adriano Bausola.

I1libro di Kréimer & la traduzione di un articolo apparso per la prima volta
nel 1966, Uber den Zusammenhang von Prinzipienlehre und Diglektik bei Pla-
fon. Zur Definition'des Dialektikers Politeig 534 B-C, in cui ’autore sostiene
che la definizione del Bene, che secondo la Repubblica costituisce il vertice
della dialettica e che tuttavia in tale dialogo non viene mai data, & la sua iden-
tificazione con I’Uno, ciog il contenuto delle dottrine non scritte, le quali per-
tanto si devono considerare pienamente sviluppate gia al tempo in cui Plato-
ne scrisse tale opera. Solo a proposito del prin¢ipio opposto all’Uno, cioé
la Diade indefinita, Krimer sembra avere qualche esitazione, affermando come
«altamente probabile» che Platone, dato il carattere politico del dialogo in
questione, abbia evitato intenzionalmente di esporre apertamente e di rivela-
re il Principio opposto all’Uno, ossia il principio materiale anche del mondo
delle idee, e rinviando per una segnalazione degli indizi che alludono ad esso
al libro di Reale, Per una nuova interpretazione di Platone (pp.68-69).

“Come questi autori sanno, ho gid avuto occasione di esporre il grado del
mio consenso e del mio dissenso rispetto a tale interpretazione, che ora rias-
sumo dicendo come I"ammissione di una dottrina dei due principi opposti
sin dal tempo della Repubblica - anche se il principio materiale & documenta-
to non tanto da questo dialogo, quanto dal contemporaneo Parmenide - non
dia origine ad un «nuovo paradigmay, in quanté si accords perfettamente
con la testimonianza aristotelica circa I"esistenza di due fasi successive nello
sviluppo della dottrina delle idee, I'una priva di connessioni con i numeri e

tutte le interpretazioni tradizionali (Stenzel, M. Geritile, Robin, de Vogel, Wil-
pert, Ross).

Cid che giustifica I'enfasi posta da Krdmer e Reale sulla loro interpretazio-
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Paltra strettamente connessa con questi, testimonianza sulla quale si basano -

ne & piuttosto una ragione di carattere filosofico, cio€ la convinzione da essi

maturata che la dottrina platonica dei due principi opposti sia all’origine di

una tradizione metafisica, la quale non ha perduto la sua validita e-anzt co-

stituisce l,aliﬁr_uatwa—piu-v&hd:&ﬂem
: o o M.C d1.0 e = . PHHE

:frlgiiﬁanto una derivazione imperfetta. Una ricpstruzione di tale. trgd}-
Ziope metafisica & il libro di Beierwaltes, Identita e dn_"ferenza. che ne 1nd1v1;
dua le tappe nel neoplatonismo, in VittorinoLAgostu:‘Lo._ Egklhar_t, Cusano;
Bruno, Schelling, Hegel e Heidegger. Di qucstp llb_ro ¢ 51gn‘1f1catwo soprat-
tutto il capitolo su Heidegger, che nella traduzione italiana é stato S(l:orpora-
to dall’originaria collocazione nel capitolo su (_}usano e costituisce averae
propria conclusione dell’opera. In esso infattf si mostra : credo con 1?11e1;a Ea—
gione, che I’essere dichiarato da Heidegger diverso dall’ente (secon o da a-
mosa «differenza ontologica») non & aliro che !’Uno, owe’ro la pura identi-
ta, che Plotino e Proclo posero anch’essi al di sopra dell’ente (p.373).

A questo punto I’accettazione o meno del «Platone di Tubinga» - la cui

]

continuitd col neoplatonismo & documentata dal Jibro di Philip Merlan, From

Platonism to Neoplatonisin, che & stato ugu:ahnel‘:ltc tradotto dal l(,Dentro .dl
Eigéi'che di Metafisica dell’Universita Cattolica - ¢ legatg arlic_he al atteg_g_la-
mento filosofico che si assume di fronte allalsudd_etta tra‘td_mone metafls_lca
ed al suo ultimo esito heideggeriano. Di axlmso leCI:SO 2 invece Do.mem;o
. o recente volumetto intitolato proprio H_Blamnf_dl_fubl_:
;Sziitff: lﬁ‘illtzrpretazione di Kriamer e di Reale, affer_mandcla chele ldottnne
att,ribuite a Platone da Aristotele derivano da un framtfendlmento 1nlsenso
dualistico dei dialoghi della vecchiaia, soprattm_:to. del ft{ebo, e c’he P :fto'ne
si sarebbe mosso piuttosto in una direzione monlspca, ciog verso 1 amrmssngj
ne di un unico Principio, 1’Uno-Bene, ripreso poi da Plotino, a}'nchc se 5;1 i
esso egli non scrisse, non perche non voles§e scrivere, ma perc_he non po e;ria_L
scrivere, trattandosi di un’esperienza mist:_lca., per sua na_tgra mcomumza o
le. Come si vede, anche chi simpatizza per il tipo fil mcta.flsu?a propos_to :i. a
Scuola di Tubinga, non ne condivide del tuito I'interpretazione storica, tor-
nando piuttosto a quella di tipo tradizionale. -
Del tutto opportuna ¢ stata percio la traduzi_one i!:aliang del famogo hblr10
di David Ross, Plgtone e la teoria delle idee, in cui tale 1nterprete'lz;10nhee 1:
raggiunto forse la sua formulazione cla_tssnca.' Va gsserYato, tui;ta;a, i(; e
parte di quest’opera dedicata alle «dotirine non sc_:r}tt_e» é t_a]men ¢ amp 2 (el
di un terzo del totale), che esse assumono 1_1 s1gmf1cat'o di UI.la_;f::lOI'llE;i, 8 non
superiore, almeno altrettanto importante di quella scritta nei di ‘10g . :Vq o
di complementare a quest’ultima. In ta_l modo 1g_d_1fferel'.12a tr il «nuovo pa-
' a di Tubinga e U'interpretazione-ci L), Raoss si_attenua
neolment_c. riducendosi ad una_questione di tempo, cioé alla scelta del




momento i i “tpizic-dell’ esposizione i ne, |
|

e ungue una componente essenziale del syo pensiero,

Aristotele

I’interesse sopra menzionato ha avuto il merito di richiamare ’attenzione
sull’etica e sulla politica di Aristotele, su cui in Ppassato gli studi erano stati
piuttosto scarsi, promuovendo alcune monografie di indubbio valore, quali

— Ethos di Pier Luigi Donini. Questi affronta un problema molto particolare,

cioé «Aristotele ¢ il determinismo», mostrando che non c’é contraddizione
fra la teoria della deliberazione, sviluppata da Aristotele nella sua etica, la
quale limita notevolmente la liberta del volere, facendo dipendere gran parte
delle scelte umane dal carattere morale (Iethos appunto), ed il rifiuto del de-
terminismo compiuto da Aristotele nella sua logica ¢ nella sua metafisica,
mediante la vigorosa affermazione della contingenza degli avvenimenti futu-
ri (la famosa battaglia navale). La soluzione proposta da Donini & che «la
deliberazione concerne sempre, secondo Aristotele, almeno due classi di 0g-
gettin, ciog quelli che accadono «per lo pitv», in quanto dipendenti dal carat-
tere, ¢ quelli ad utrumiibet (pp. 58-60).

Questa tesi mi sembra del tutto persuasiva € non bisognosa della precisa-
zione,a mio avviso invece discutibile, secondo cui anche la politica, cioé la
trattazione di cui Aristotele descrive il metodo all’injzio dell’Etica Nicoma-
chea, verte ugualmente sulle due suddette classi di oggetti. A mio modo di
vedere, infatti, la politica in questione, in quanto & scienza, sia pure meno
esatta di quelle teoretiche, verte soltanto sulla prima di tali classi, ciog quella
delle cose che sono per lo pilil (i beni umani), ¢ non ha nulla a che vedere
col problema del determinismo, che rignarda invece le azioni umane. Questa
distinzione non risulta sempre chiara agli studiosi per 1"uso ambiguo che Ari-
stotele fa del termine poitike, impiegato ora come aggettivo di epistéme, nel
qual caso indica la trattazione scientifica che 1o stesso Aristotele fa dei temi
etico-politici, ed ora come aggettivo di Phronesis, nel qual caso esso indica
quel tipo particolare di sapeére pratico in cui consiste la capacita di deliberare
bene.

Ulteriori documenti dell’interesse suscitato dalla filosofia pratica di Ari-

*— stotele sono le due raccolte Etica, Politiea-Retorica. Studi su_Aristotele e la

sud presenza nell’etd moderna, a cura di Enrico Berti e Linda M. Napolita-

*— Mo, e Studi sull’etica di Aristotele, a cura di Antonina Alberti. Il primo con- .

tiene gli atti di un convegno italo-tedesco svoltosi a Bressanone per iniziativa
del Dottorato di ricerca in Filosofia dell’Universitd di Padova, e comprende
saggi di P. L. Donini, L. Cortellz ¢ E, Spinelli sull’etica, W. Kullmann,
G. Seel, W. Leszl e L.M. Napolitano sulla politica, C. Rossitto, T. Dorandi,
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M.G. Crepaldi ¢ G. A. Lucchetta sulla retorica, G, Longo, G.F. Frigo,
A. Da Re ¢ G. Giorgini sulla presenza di Aristotele nella filosofia moderna
e contemporanea. Il secondo contiene i testi delle lezioni tenute da A, Alber-
ti, E. Berti, G. Giannantoni, A. M. Ioppolo, C. Kirwan, C. Rowe e M. Woods,
n:ell’ambito di un progetto di scambi tra le universita di Firenze, Oxford, Pfa:
dova, Parigi ¢ Roma, finanziate dal Programma Frasmus della Comunit

Europea.

Una felice ecceziqhé alla tendenza che privilegia la filosofia pra_tica & costi-
tuita invece dalla raccolta L_’QILO_QEZELQMCO_B_@_L,_WW
di Marcello Sanchez Sorondo, comprendente gli atti di un CONVegno organiz-
zato dalla Pontificia Universita Lateranense, in cui relazioni di R. Laurenti,
E. Bert, H. Zucchi e H. Seidl illustrano il significato della potenza e dell’atto
di Aristotele, é relaziom di B. Salmona, A. Lobato, C. Fabro, M.. Sanches
Sorondo, M. Mangiagalli, A. Negri e E. Ruiz Serrano trattano l’u}ﬂucnza
del concetto aristotelico di atto rispettivamente in Plotino, Averroe, ’_l“om—
maso, Hegel, Trendelenburg, Gentile e Ortega v Gasset. Ad esse va flggllunt.a
la relazione di F. Volpi su La «riabilitazione» della d:fnan_ns e dell’'enérgeiq
in Heidegger, tenuta nella medesima occasione ma pu_b‘pllcata a parte, per
ragioni di tempo, in «Aquinas» (XXXIII, 1990). D1ff1c11mc'nte si potrebbe
offrire una rassegna piu eloquente dell’immensa fortuna_, ed inun certo sen-
so anche dell’attualita, goduta da una dottrina aristotelica, il che & pa:l'lilco-
larmente significativo in un ambiente, quello della_ cultura ca_ittohca uff¥c%ale,
divenuto da qualche tempo alquanto polemico nei confronti della tradizione

aristotelica.

Medioevo arabo e latino

Alla filosofia araba medicevale & direttamente dedicato il nuovo lavoro di
Carmela Baffioni, specialista di questo settore, cioe la traduzione, con am-
pia introduzione e note, della XLII Epistola degli Ihwanm
della Puritd»), intitolata «Sulle opinioni ¢le religioni». Com.e spiega la cura-
trice, I’ Enciclopedia dei «Fratelli della Puritay» comp_rfinde cinquantuno epi-
stole, che riassumono le conoscenze matematiche, fisiche e metafls.lche ac-
quisite nel mondo islamico (in particolare sciita) nel moplentolconc!usnfo della
fase «ellenizzante» del pensiero musulmano, quando il patrimonio (-.h cono-
scenze sulla filosofia antica pud considerarsi quasi interamentelasmmllato.
-In essa tale patrimonio appare integrato in una visione del mqndo 1n_tcramepte
islamica (p. 9). L’epistola in questione presenta uno svolgimento organico
e pressoché completo del pensiero musulmano e di qut_ello ad €ss0 preceden-
te. In questo senso essa ¢ il modello ispiratore dello scritto del pii Fardc_a Sab-
rastani (XII secolo) su Socrate, Platone ¢ Aristotele, Sulle tracce di sofia. Tre

«divini» nella Grecia classica, di cui la stessa Baffioni sta curando la tradu-
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ziong, di prossima.pubblicazione.

Cio che colpisce il lettore dell’epistola ora presentata, sulla cui traduzione

il giudizio spetta agli arabisti, & I’intreccio strettissimo che in essa viene stabi- -

lito tra religione, filosofia e scienza, anzi la totale subordinazione delle ulti-
me alla prima, secondo un rapporto espresso dalla seguente affermazione:
«i profefi sono gli ambasciatori di Dio Altissimo fra Lui e il Suo creato, i
dotti sono gli eredi dei profeti, i sapienti sono i migliori tra i dotti» (p. 11).
Questo significa, secondo C. Baffioni, che il sapere vero & delegato a Dio,
il Profeta ¢ colui che lo riceve e il filosofo, in quanto ama la sapienza, ama
Dio e cerca di conoscere una parte di quello che Dio conosce perfettamente.
La filosofia in tal modo ¢ una parte della stessa sapienza divina, rivelata da
Dio attraverso il Profeta. Dopo quanto abbiamo detto sulla £nosi, non si pud
non accostare i due tipi di concezioni. Un ulteriore motivo di accostamento
& poi costituito dal contenuto della sapienza in questione, ciog un’ontologia
emanatistica di matrice neoplatonizzante, in base alla quale la natura non
¢ che l'ultima ipostasi di Dio, secondo un processo digradante a cui corri-
sponde, nella direzione ascendente, la graduatoria delle scienze, attraverso
cui Puomo ritorna al punto di partenza del processo, cio a Dio stesso. A
tutto ¢id non pud non accompagnarsi il rifiuto polemico della dialettica, che
infatti ricorre puntualmente nell’epistola in questione, dove la dialettica & in-
tesa nella sua accezione aristotelica, ciod come arte dell’argomentare, ma &
gia ridotta, come lo sard nella tradizione moderna fino a Kant, a mera sofistica.

Particolare interesse presenta inoltre la traduzione, curata con ampia in-
troduzione da Francesco Bottin, di due scritti sicuramente aristotelici del se-
colo XIII, cioé Il sommo bene di Boezio di Dacia e La Jelicita suprema di
Giacomo da Pistoia. Si tratta, come spiega con chiarezza il curatore, di due
«aristotelici radicali», il collaboratore di Sigieri di Brabante e ’amico di Guido
Cavalcanti, che espongono il loro ideale puramente intellettualistico e «lai-
co» di felicita, consistente nell’esercizio terreno delle facolta intellettive. Ol-
tre all’interesse intrinseco che i due trattati presentano, e che rende meritorio
il lavoro di Bottin, & inferessante il fatto che essi forniscono un’ulteriore oc-
casione per I'approfondimento di questa categoria di «aristotelismo radica-
le» o «laicor, la quale per merito di studiosi come Gilson, Nardi e Kristeller
ha permesso di vedere sotto una luce nuova e di comprendere meglio il pen-
siero di autori come Dante, Pietro d’ Abano, Marsilio da Padova e in genere
il cosiddetto «aristotelismo padovano».

Temo tuttavia che I"utilita di tale categoria possa venire attenuata se si ten-
de a sovrapporla, come mi sembra fare Bottin nella sua introduzione, a quel-
la di «averroismo» (p. 13), in contrapposizione alla quale invece essa & stata
introdotta dai suddetti studiosi. Non c’& dubbioe, infatti, che Averrog, unico
tra 1 filosofi arabi, abbia elaborato una forma radicale e laica di aristoteli-
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smo, nell’intento di essere fedele ad Aristotele anche 13 dove il pensiero di
questo non si presta a conciliazioni ¢con una religione monoteista e creazioni-

" gtica. E’ note tuttavia che 1o stesso aristotelismo di Averrog & fortemente im-

pregnato di neoplatonisma e che lo ¢ in particolare la pin famosa, nello stes-
so medioevo lating, delle. ing, ¢ig¢ la_dell’intellett iversale

unico. Percit & opportuno tenere distinte dall’averroismo le posizioni di al-

‘cuni aristotelici latini, che vollero essere ugualmente radicali e laici, come ad

esempio Dante, senza tuttavia condividere le dottrine pia pec_:u]ia:ri d.i Aver-
roé (intelletto unica ed eternitd del mondo). Lascio poi all’amico Bottlp, spe-
cialista di questi temi, di decidere se i due nuovi autori da Iui studiati siano
stati averroisti o piuttosto aristotelici, o anche le due cose insieme, senza tut-
tavia che queste si identifichino.

Kant e la metafisica

Una nuova soluzione della vexata quaestio del rapporto fra Kant e la me-
tafisica & stata recentemente proposta da Pietro Faggiotto nella sua Infrodu- —
zione alla metafisica kantiang della analogia. Come & noto, a Kant & stata
spesso imputata una contraddizione, quella di avere da un lato negato la pos-
sibilitd di estendere oltre 1 fenomeni le categorie dell'intelletto, escludendo
in tal modo la scientificitd della metafisica, e dall’altro di essersi servito dJ
queste categorie per affermare I’esistenza di oggetti noumenici, ricadendo cosi
nella metafisica. Per eliminare tale contraddizione, di cui peraliro Io_ stesso
Kant escluse esplicitamente 1’esistenza attribuendola ad un framtencllgn.ento
del suo pensiero, sono sorte le interpretazioni «metafisicllle» de_l crltll(:lsrno
(Paulsen, Wundt, Heidegger, Martinetti, Santinello), che in vari m_odl_ h_an-
no mostrato come in Kant sia presente una metafisica di tipo non scientifico.

In alternativa a queste Faggiotto propone una nuova interpretazione, se-

condo la quale Kant avrebbe professara una raetafisica come conascenza ana-

logica, la quale non si pud considerare scientifica dal punto di vista kantiano
solo perche Kant professava una concezione della scienza come conoscenza

. sintetica, cio¢ assiomatico-deduttiva, il cui modello era rappresentato dalla

matematica. Invece in una concezione pit ampia della conoscenza, la: quale
riconosca il carattere propriamente conoscitivo dell’analogia, una 311111le me-
tafisica pud benissimo essere considerata una forma di conoscere. Faggiotto
mostra anzitutto come Kant stesso ammetta un momento analitico nella co-
noscenza scientifica, consistente nella ricerca delle condizioni di po_ssibilitél
dell’oggetto, il quale conduce nell’ Analitica trasccnc!entale a_]la posizione _del_
principi di una metafisica della natura, intesa come scienza dei principi a priori
della ragione, e nella Dialettica trascendentale ad ammettere la necessnal dle%-
Pesistenza del cosiddetto noumeno come causa delle nostre affezioni sensibili.

Del noumeno, naturalmente non & possibile conoscere 1’essenza, perche esso
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bile delle varie forme di sapere. Infine Livi si impegna in quelle che egli chia-
ma «applicazioni di logica epistemica», cio¢ la dimostrazione della scientifi-
citd della metafisica e la dimostrazione della possibilita, anzi della razionali-
13, della fede nella rivelazione. Anche qui il suo discorso risulta convincente,
ma non contiene ancora quella dimostrazione elenctica della verita dei conte-
nuti del senso comune che sarebbe auspicabile e che costituisce tuttavia il com-
pito pitt arduo per il filosofo contemporaneo.

Ermeneutica e filosofia pratica

Il rapporto tra ermeneutica e filosofia pratica & stato oggetto di uno speci-

fico convegno tenutosi a Catania del 1987, del quale sono appena stati pub-

= blicati gli atti, a.cura di Nicola De Domenico, Anna Escher Di Stefano e ¢ Glanm
Puglisi, col titolo appunto di Ermeneutica gﬁ!osofm pratica. Ad esso hanno
partecipato alcuni tra ipia illustri rappresentanti dell’ermeéneutica, quali Rie-
del e Vattimo, ed uno tra i principali rappresentant: di una filosofia pratica
che con ’ermenettica ha stabilite un fecondo rapporto, ciog Apel, oltre a
filosofi e filologi di altri orientamenti, tutti ugualmente interessati al tema,
Non si pud dire tuttavia che si sia registrato un accordo tra le due tendenze
dominanti, tra le quali anzi & stata posta da Vattimo una netta alternativa
nella forma di «Etica della comunicazione o etica dell’interpretazione?», do-
ve peraltro si pud notare la comune convergenza sul terreno dell’etica, cioé
appunto della filosofia pratica. Non ripeto qui la mia valutazione sull’argo-
mento, che si pud trovare in una delle comunicazioni comprese nel volume.

Un’acuta trattazione dei problemi logici connessi alla nozione di preferen-
za, accompagnata da un peculiare modello di etica teleologica, si puo trova-
= re nel volume di Antonella Corradini, Semantica della preferenza e decisione
etica, dove si mostra anche che tale modello non soffre necessariamente dei
difetti che gli vengono spesso rimproverati dai fautori di un’etica deontolo-
gica. Infine una ricostruzione storica delle vicende della filosofia pratica da
Aristotele ai giorni nostri ed una rassegna panoramica delle sue attuali interx-
— pretazioni si possono trovare nel volume La razionalita pratica. Modeili e
problemi, promosso dal Dipartimento di Filosofia dell’Institut International
«Jacques Maritainy», con la collaborazione di studiosi italiani, tra cui Marco
Ivaldo, Francesco Totaro, Antonio Ponsetto, Antonio Dd Re, Antonio Pie-
retti e Claudio Pacchiani, e stranieri, tra cui il francese Paul Valadier e il te-
desco Ernst Vollrath. Ecco costituisce 1l complemento sul versante pratico
— dell’altro volume, promosso dallo stesso Istituto e curato da Vlrglho Mel-
chiorre, dal titolo Pensare Pess M@ﬂﬂuﬂmmmmnahm ‘a cll
‘hanno cngEBErai"“_Carmeio Vigna, Philibert Secretan, Bernharad Casper, Ugo
Perone ¢ Giuseppe Grampa.
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M. LIPMAN E LA
«PHILOSOPHY FOR CHILDREN»

ANTONIO COSENTINO

Liceo Seientifico di Cetraro

Philosophy for children non per vezzo di anglofonia. II problema di utiliz-
zare 1 corrispondenti termini italiani & connesso a qualche perplessita i cui
risvolti non sono soltanto linguistici. Avrebbe convincenti titoli di legittimita
una versione «per ragazzi» di quello che intendiamo per filosofia nella scuo-
la italiana? Quale sorta di referenze pedagogico-didattiche sarebbero ragio-

nevolmente conferibili ad un progetto di insegnamento della filosofia nella
scuola elementare e media?

Sono questi gli interrogativi che preliminarmente suscita il progetto educa-
tivo elaborato dal prof. M. Lipman e che va sotto il nome di Philosophy for
Children. Prima di esaminarne pii dettagliatamente Particolazione interna
e 1 contenuti specifici, bisogna rilevare che siamo di fronte a un curriculum
che appare difficilmente conciliabile con la pil recente tradizione didattica
italiana in fatto di insegnamento della filosofia.

Non ¢ il caso di insistere troppo: la filosofia insegnata nella scuola supe-
riore riformata da Gentile equivale all’esposizione del suo sviluppo storico.
Nel secondo Novecento poi, affievolendosi progressivamente 1’ispirazione idea-
listica che fondava e giustificava il metodo storico, & cresciuta I’inclinazione
verso la semplice ricognizione dossografica 0, all’estremo opposto, verso la
strumentalizzazione e I"utilizzazione ideologica dei sistemi filosofici. Le dif-
ficolt attuali relative a una riforma dell’insegnamento della filosofia sono
abbastanza note, cosi come sono note le peripezie della nostra politica scola-
stica a proposito della scuola secondaria superiore. Certo & che anche le pin
recenti proposte di riforma della didattica della filosofia e i dati relativi alla
pratica dell’insegnamento nelle nostre scuole! sono ben lontani dallo smenti-
re il perpetuarsi del primato dell’esposizione storica.

Evitando di entrare in specifiche questioni di merito relativamente al valo-
re della dimensione storica nell’insegnamento della filosofia®, quello che quj
si vuole porre in risalto & 'obbiettiva difficolta di avvicinare due differenti
modelli di educazione filosofica. Il primo, quello della nostra tradizione sto-
ricistica, punta essenzialmente sull’acquisizione di un congruo bagaglio cul-
turale come momento di consapevole sintesi storico-teoretica; Paltro, corri-
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spondente alla proposta di Lipman, dopo fessersi sbarazzato_ di ogni aspett_o
formale proveniente dalla tradizione, ambisce a recuperare il senso de,lla fi-
losofia come pratica quotidiana di ricerca. Il distacco é gvvenuto s_u]llonda
dell’insoddisfazione per 'insegnamento tradiziopale espllcﬂame_nte dlc_:hlar_ata
da Lipman allorche egli era docente di 'filosof{a alla Colurpb1a Umver.sn)_f.
Di fronte alla protesta studentesca del 1968, dll_fr_ontc alle incomprensioni,
agli irrigidimenti e alle intemperanze delle parti in lot’_[a, egh_ rimaneva scon-
certato dallo scarso ricorso alla ragione constatato e incominciava a nutr}re
seri dubbi sull’utilitd dell’insegnamento della filospfla nspett_o ad aspettative
come la criticita del pensiero, I’autonomia di giudizio, la ragionevolezza del-
la prassi. . | _

La domanda era: se ’educazione ha come finalita com_plcsswa quella di
insegnare ai giovani a pensare, come mai il smte_mal educatllvo Rroquce'tanta
irrazionalita di comportamenti?® La risposta di Lipman si puo s1nt_eflzzare
dicendo che della sfera del pensiero la scuola si occupa guando ormai & tr(.)l?'
po tardi, quando lo sviluppo mentale gié} volge al termine per cui le.acqu1.51-
zioni (per esempio della logica) sono destmzﬂie a re_starel: dat_l estrn.lsem, nozl((j)-
ni prive di qualsiasi valore formativo. Se la filosofia, rl1!3:11d‘1sce Llpmgnl, go ;
di cosi cattiva fama nella nostra societa, la ICSpOIElS&b_lIIta & anche dei filosofi
che ne hanno accreditato un’immagine di gioco mu_tlle e fu?e a se_ste_ssc.). Se
risaliamo alle origini, troviamo che il dialogo socratico era rivolto mdlstl_nta-
mente anche ai giovani e cid che Platone voleva tene_re lonta_m_l da essi era
verosimilmente soprattutto Ia vuota retorica e i rischi educativi connessi al

tecnicismo sofistico. -

1.Prospettive didattiche del programma IAPC

Alla base del programma IAPC (Institute for the fﬁd\{an.cement of P_hllo-
sophy for Children), nella qualita di mo'givo pedagoglcq ispiratore, Frowan;:o
I’idea di una possibile pervasivita didattica della riflessione ¢ dt?]la ricerca fi-
losofica. Le implicazioni di questa premessa SOno NUMErose e lrﬂevantl e racrl:-
chiudono interessanti prospettive didattiche. La prima condizione che ren e
possibile la trasversalitd di un insegnament,ol & _la sua na’Eura f prmale . Da qui
la messa in parentesi degli specifici contenutl_ dlscu')‘hnan (testi, autorﬁ, astfr_u-
sita linguistiche, specificita lessicali, e cosi via). Cio (?].'lle resta. lde_lla f osofia,
quelio che veramente vale la pena di insegnare a t1115'[1 i ragazzi fm dal pnnlllo
giorno di scuola &, secondo Lipman, lo straordinario patrimonio di idee che
la tradizione ha accumulato (con particolare rigula:rdo allal logica) e, s_oprg.ti
tutto, quella peculiare attitudine alla ricerca che-'51 sostanz:la.nella p{gtlca e
confronto dialogico. Questa I’autentica dimensione formativa ldell insegna-
mento filosofico, la via di accesso alla quale, in una scuola di massa, non
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gu_o essere ¥appre_sc_entat_a pero dai classici (inaccessibili ai pid) e tanto meno
ai mapuah (sono inerti e nozionistici). Ecco, allora, I’alternati
una serie di racconti scritti col ietti { smentt, it
col consapevole obiettivo di fornire strumenti, adatti
¥

alle singole tappe dello svil i
tamente. P Uppo, per atutare ad apprendere a pensare corret-

" . . .
o ; ;gl;l;ilsata;so dlluno dllquestl racconti in cui I"obiettivo viene illustrato dal
con le parole seguenti: «A scuola noi i
- ' : pensiamo alla matemati-
¢a, pensiamo all’ortografia, pensiamo all i e
‘ _ _ a grammatica. ma quand ici
€ capitato di pensare al pensiero? {...) S i i ; " possin.
: ‘ ¢ {...) 5S¢ noi pensiamo alP’elettricita i
mo capirla meglio, e allora, se pensi i  meglio
) , amo al pensiero, potre i i
noi stessi»®, B’ qui che & racchiuso i , o insogaamenty
01 5t so il carattere formale di i
filosofico e, quindi, il ibi OnChe 18 S v
\ » I su0 possibile valore formativo, nonche Ia § i
ne transdisciplinare. In realta, il dattion, Gefinite tn corororlo
€ T €. » Il suo nucleo didattico, definito j ini di
. _ - S : , n termini
fmah‘ta genera}l, cohsiste nell’attivazione e nell’incremento di cid che L'dl
man indica coi termini Thinking skills.’ v

. i;ﬁd:gcio t{)a::sfo in uln’area.- della ricerca educativa nell’ambito della quale
ntatizzare il valore dell’attivita struttur pria di i
: te propria di o -
getto che apprende, Lipman ha cosi ri i o dl'in nto do
; ap , cosi ripensato il ruolo dell’j i

la filosofia in chiave squisi i 1l eriginaria st
quisitamente formativa, trovand iginari i

tudine alla meraviglia e all’ i y it G ana aifi-

eterno interrogarsi insieme i principi di
“ete principi di una pro-
posta per una vera e propria riforma dell’educazione. I suoi maestri nonpso-

0 . . .
0 tanto pedagogisti e psicologi; sono soprattutto 1 filosofi che hanno saputo

- . - - . . .
( . ')
C L . . ] . .
S a
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biente. E, tuttavia, la nozione di funzionalita & posia da Lipman gia al di
1a di ogni negativa strumentalitd asservita. E’ posta esattamente nella rela-
zione positiva coi bisogni ¢ le forme di articolazione propri di quella grande
comunita di ricerca che & Pumanitd e, in un senso pit profondo, in relazione
anche con quella realtd bifronte che ¢ il razionalismo occidentale, la cui crisi
pud anche significare I’annuncio della fine della metafisica (del potere della
metafisica), ma anche, contemporaneamenic, I’avvento di un moderno
tribalismo®. Con piglio illuministico Lipman non esita ad addossare al siste-
ma scolastico la maggiore responsabilitd delle disfunzioni ¢ dei mali che af-
fliggono le nostre societa. Essi gli sembrano riconducibili, in ultima analisi,
ad un grave deficit di razionalita riscontrabile nella prassi ordinaria, a dispetto
dell’incomiparabile dispiegamento di razionalita tecnologica che caratterizza
la nostra societd. '

Cosi, alla stregua di un tirocinio spendibile in molteplici direzioni, I'inse-
gnamento filosofico punta a suscitare nelle ¢lassi scolastiche un ininterrotto
impegno di riflessione collettiva avente per oggetto attivitd stessa dell’ap-
prendimento ¢ le sue modalita, con ’assunzione di obiettivi definibili in ter-
mini di possesso di strumenti concettual, di scoperta e di corretto uso delle
regole del pensiero, di consapevolezza di adeguate strategie di ricerca, di uti-
lizzazione di approcci analitici rispetto al linguaggio, € cosi via, Dove ¢’¢ ra-
gionamento, ¢’ necessariamente svolgimento coordinato di specifiche ope-
razioni mentali. Il fulcro del curricuium, punto di partenza e punto di arri-
vo, & costituito dall’attivazione di una gamma di operazioni mentali, i cui
contorni sono stati definiti all’interno di una preliminare operazione di seg-
mentazione, una sorta di analitica dell’attivita di pensiero, a partire dalla quale
prendono corpo i percorsi di apprendimento.

Uno dei Thinking skills che, secondo Lipman, riveste un ruolo chiave nel-
la promozione dell’attitudine al ragionamento & 1’esatta formulazione di un
concetto. Questo lavoro rappresenta un inizio di riflessione critica sul linguag-
gio e, nello stesso tempo, un avvio della definizione tramite ’operazione lo-
gica della classificazione. Quando si chiede all’interlocutore: «Che cosa in-
tendi con questa parola?», egli & spinto dal piano del linguaggio verso quello
del pensiero ed & indotto ad avventurarsi per sentieri tanto ardui quanto sug-
gestivi come, per esempio, pel caso di Pixie, la bambina di nove anni prota-
gonista dell’omonimo raccento, la quale, cercando il significato di «mammi-
fero», incorre nella dif ficolta di avere a che fare con un termine che designa
una classe, «la classe degli animali che allattano i figli». Le sue incertezze
finiscono per spingerla a domandarsi, per esempio, se la classe dei marmmife-
1i & essa stessa un mammifero, oppure se i maschi dei gatti, che non allattano
i gattini, sono ugualmente mammiferi oppure no. Situazioni limite ¢ imba-
razzanti, forse anche per I’insegnante, ma ricche di stimoli e sicuramente av-

vincenti.
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Sempre connessi a situazioni concrete, i piani di lavoro prevedono una va-
sta gamma di attivita di apprendimento corrispondenti alle molte specifiche
attivita di pensiero che insieme formano i requisiti di base per i procedimenti
discorsivi. Formulare problemi, addurre ragioni, generalizzare, identificare
ed usare dei criteri, stabilire relazioni, operare distinzioni, prevedere conse-
guenze, riconoscere 'interdipendenza mezzi-fini, ricavare inferenze sono al-
cune delle abilita incluse nella tassonomia degli obiettivi di Lipman.

2. Una possibile filosofia per ragazzi

«Sostituire i testi di partenza con opere originali sarebbe come rimuovere
il masso all’imboccatura della caverna e farvi entrare 1a luce del sole»®. Dal
punto di vista della didattica della filosofia, quello dei manuali o, pili in ge-
nerale, degli strumenti di base per una prima introduzione alla disciplina, &
un problema sempre avvertito ¢, in fondo, mai risolto in modo convincente.
Le alternative finora proposte non sono piu di due. La prima, ritornata re-
centemente in auge in Italia, indica nella lettura diretta dei classici la via d’ac-
cesso da privilegiare e trova nell’autorevolezza di Gentile il suo patrocinio
storico'®. La seconda, corrispondente all’opzione didattica piu diffusa, rico-
nosce nel manuale-sommario uno strumento propedeutico difficilmente so-
stituibile. '

Lipman, dal canto suo, riconosce i limiti del manuale ma, nello stesso tempo,
¢ ben cosciente del ruolo decisivo che gioca la qualita e il tipo di articolazione
del linguaggio nella scuola della societa della comunicazione di massa. Per-
tanto, a livello propedeutico, I'impatto con le difficolta di decodificazione
dell’originario linguaggio filosofico non pud che produrre frustrazione o re-
pulsione, senso di estraneita e situazioni di eteronomia. Cid che Lipman sa
bene ¢ che questo costituisce un nodo di difficolta e di ostacoli tra i pit ardui
per "apprendimento della filosofia. Quello dei testi e del lingnaggio, dun-

que, ¢ il primo nodo da sciogliere.

E’ stato I. Bruner a sostenere autorevolmente che qualunque disciplina &
potenzialmente insegnabile, quale sia ’eta degli alunni, a patto che essa ven-
ga riformulata nei termini adeguati'. Nell’oftica bruneriana questo significa
che la conoscenza delle caratteristiche psicologiche dell’alunno & un requisito
indispensabile per il successo di un progetto educativo. Bisogna tenere pre-
sente che [o sviluppo attraversa delle fasi e che per ognuna di esse, nonostan-
te la continuita complessiva, valgono peculiari forme di rappresentazione della
realta, diverse 'logich’ il cui rispetto & una delle condizioni preliminari della
proficua comunicazione didattica. In accordo con buona parte dell’episte-
mologia genetica piagetiana, Bruner ha ribadito il succedersi di tre forme fon-
damentali di rappresentazione della realta. La prima, quella denominata
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«attiva», corrisponde grosso modo all’intellipenza se.pso-motoria d.ella cl:las-
sificazione di Piaget; la seconda, detta «iconica» C(:)I'l'lsponde alla plagetlana
intelligenza rappresentativa preoperatoria ¢ operatona;l la terza ed ultima, quel-
la «simbolica», corrisponde all’intelligenza formale €, in parte, ancora a quella
operatoria. Sommariamente possiamo dire che s_olo_ nel corso del' secor_ldlo sta-
dio, che abbraccia il lungo periodo che va all’_1nc1rca dai tre ai dodici anni
e implica numerose e fondamentali acquisizioni, prel}de gradgalmfente consi-
stenza il distacco tra il soggetto e gli oggetti, allorche il consghdam-de]la fun-
zione semeiotica innesca quel processo di duplicazione_ degli oggetti del mon-
do esterno su cui poggia la crescente autonomia da essi da partF: del _soggeT:to.
Il percorso evolutivo sfocia, infine, nelle strutt_urc_ del pensicro 1pqtet1co-
deduttivo che rappresenta il grado piu altq dell’lr}dlpendenza_ dglle risposte
del soggetto dall’immediatezza degli stimoli estern_l. _E’ lo stadio in cui il r‘ea?
le viene rappresentato come una proiezione del possibile (lnon-contradcyttoncl)),
il piano della logica proposizionale, dell’algebra e, a rigore, della filosofia.

Una ulteriore considerazione didatticamente rilevante. Nelle tesi _di _Piaget
i fattori esterni - il sistema scolastico, nel nostro caso - 1_:ncntrc costltmsconp
la necessaria garanzia per un normale sviluppo inte]lett.:n{o_, nen vengono ri-
conosciuti come possibili cause determinanti nellg acquisizione _de]l‘e struttu-
re cognitive. In particolare, nel rapporto _t:ra pensiero e lmgua_ggm, e necesssé
rio aspettare che la funzione simbolica sia ade_gu_atamentc svﬂupl?ata perc
si abbiano le corrispondenti prestazioni linguistiche. Al contrario, 1_3runer,
pil ottimista rispetto al potere delle tecnologie educative, vede nel linguag-
gio il pit potente strumento di formazione dell’u‘O{no_e della sua cultura e
sostiene che una valida teoria dell’istruzione potra mdjga:r_e le p¥oced}1rc di-
dattiche capaci di favorire, accelerare, migliorare 1 pr.OOGSSI‘ di crescita. E esem-
plare, a tal proposito, ’esperimento col quale egli forni le prove empiriche
di come un’elaborazione piu mentale del classico probl_em._a d_t?lla.cclonslerva-
zione della quantita possa dare risultati contrastanti con 1c_ m.dlc:az;lom di Rlaget.
Se si versa una stessa quantita di liquido in due bicchieri dll_forma diversa
e in prove successive si coprono i bicchieri con uno schelrmo, si inducono bam-
bini tra i quattro e i sei anni ad una sorfa di concettualizzazione che consente
un anticipo nella corretta soluzione del problema.

Rispetto alle coordinate dell’epistemologia. genetica di Pia_get ¢ alle tesi mi-
todologiche dello strumentalismo evolutivo di B}'Ilpf:l‘, _la Phdosophy for Qh: -
dren acquista il senso di una Iaffinata'0perazu_me di ‘Eecno_logla_ educal:wa.i
la quale, pur non poggiando sulla prevalelllza di fattori .estr.mscm, assume hl
compito di curare e assistere, durante lo stadio delh? operazion concrete nonche
al livello della rappresentazione «iconica» e de]l’1_n_c1p1ente rappresentazione
simbolica, la formazione di quelle strutture cogml.;we che fu.ngono da prere-
quisiti necessari per lo sviluppo del pensiero ipotetico-deduttivo. Pur ammet-
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tendo, con Piaget, che I’uso dei procedimenti discorsivi non si puo insegnare
con i trattati di logica, Lipman sembra convinto che molto si pud fare se si
interviene quando il processo genetico delle strutture intellettuali & in corso;
anzi, fin dal suo inizio. Quello che importa, nella sua prospettiva pedagogi-
ca, & I’acquisizione tempestiva di un zabitus improntato alla ragionevolezza,
consistente, nei suoi tratti primari, in un progressivo decentramento del sog-
getto, quale si ottiene, in primo luogo, mediante la riflessione collettiva che
prende corpo nella discussione in classe.

Noi sappiamo dagli studi di Piaget che 1’intelligenza operatoria concreta,
la quale caratterizza I’eta compresa tra i sette e i dodici anni circa, & ricono-
scibile essenzialmente per la-comparsa delle cosiddetie «operazioniy». Esse sono
il frutto di una sorta di smaterializzazione e di interiorizzazione delle azioni:
indicano il luogo della soggettivitd come centro di strutturazione della realta
e di questa segnano il grado di crescente autonomia dagli oggetti esterni: I’ac-
quisizione della «reversibilita» &, a questo riguardo, un indice particolarmente
significativo’®. D’altra parte, perd, un’operazione ¢ contraddistinta dalla per-
manenza di un vincolo insormontabile nei confronti della concretezza dell’e-
sperienza, Sebbene a questo stadio la dissociazione tra significanti e signifi-
cati sia gid acquisita, tuttavia procedimenti logici come la ¢lassificazione, la
seriazione, la conservazione della sostanza, restano operazioni realizzate su-
gli oggetti e condizionate dal progressivo ma ancora incompleto distacco dalle
condizioni percettive della conoscenza. A partire da qui, il successivo acces-
s0 al 'mondo delle idee rappresenterd una svolta evolutiva che, dialetticamente,
trova i suoi fondamenti nelle acquisizioni precedenti.

Se col racconte Harry Stortlemeier’s discovery Lipman vuole fornire es-
senzialmente un’esposizione introduttiva delle regole della logica, queste re-
gole vengono continuamente ricavate dalla vita e applicate a situazioni con-
crete. Un sillogismo non & un astratto gioce di simboli, ma, innanzituito, la
possibilita di chiarire lo strano comportamento.di un genitore che immagina
per il proprio figlic un futuro di ingegnere e sostiene il suo progetto con ar-
gomenti fallaci: futti gli ingegneri sono bravi in matematica; ftu sei bravo in
maiermatica; dunque, tu sarai ingegnere, Similmente, che in un’inferenza lo-
gica il valore di falsita di una conclusione si riflette sulle premesse & una re-
gola scoperta in mezzo al traffico e, pit precisamente, quando una bicicletta
viene investita dalla macchina che, invece di fermarsi allo stop, come tutte
le macchine, procede diritta mettendo a dura prova la consequenzialitd tra
il segnale di stop e il corrispondente diritto di precedenza: se una macchina
non si é fermata allo stop, allora non & vero che tutte le macchine si fermano
alio stop. '

Ora, se & vero che la proposta didattica di Lipman tiene presenti alcuni
esiti dell’epistemologia genetica di Piaget ¢, soprattutto, si accorda con nu-
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merose tesi delio strumentalismo evolutivo di Bruner, tuttavia essa ritrova
la sua peculiarita nel forte accento posto su temi di derivazione e di ispirazio-
ne filosofica e, in particolare, sulla fiducia che la filosofia, riformulata nei
termini di una didattica aggiornata, possa riacquistare una posizione di cen-
tralita nella scuola futura. Il ruolo da giocare si esplica fondamentalmente
nell’area del linguaggio, che viene assunto nel duplice aspetto di oggetto di
indagine ¢ di strumento di chiarificazione ¢ di maturazione del pensiero nella
dinamica sociale della comunicazione. Si capisce, cosl, come il materiale di-
dattico elaborato da Lipman possa assumere i caratteri di un’alternativa ra-
dicale rispetto alle trattazioni marualistiche. Si tratta indubbiamente di ope-
re d’autore, pensate sin dall’inizio a misura del pubblico a cui sono destinate
e rispondenti a un progetto educativo unitario.

3. La «comunitd di ricerca» come modello di comunicazione educativa

I racconti scritti da Lipman per il suo curriculum, otto in tutto, sono delle
storie in cui i ragazzi si rispecchiano, ritrovano tipiche situnazioni scolastiche,
familiari, di gruppo. Le loro azioni non sono gesta straordinarie,sono con-
formi al principio di realta: scarse le concessioni al fantasioso e al bizzarro,
ampio lo spazio riservato alle manifestazioni di pensiero divergente. Su una
trama piuttosto scarna si snodano appassionate discussioni ¢ riflessioni sui
terni piil svariati, emersi da situazioni quotidiane ¢ fatti oggetto di proble-
matizzazione. Il collegamento tra questo tipo di strumento didattico ¢ la pra-
tica di chi se ne avvale & diretto. Tramite la lettura in classe, durante la quale
lentamente finisce per essere abolita ogni distanza tra chi legge e cid che sta
leggendo, il contenuto del racconto si riversa spontaneamente nella classe;
ognuno si sente sollecitato e impegnato a proseguire la discussione, ad ag-
giungere I’apporto di una sua personale esperienza, ad ampliare ed appro-
fondire, con la consapevole guida dell’insegnante, la ricerca avviata ma non
conclusa. '

Se la ricerca & destinata a rimanere sempre aperta, sempre lontana da solu-
zioni definitive, intanto la dinamica di gruppo evolve verso il conseguimento
di risultati, afferma i suoi valori: rispettare le idee degli altri, saper ascoltare,
sapere aspettare il proprio turno per parlare, esporre con chiarezza le proprie
idee, saper prendere appunti, mettere ordine nelle idee, € cosi via. Intanto
vengono ritagliati, definiti, inclusi nella coscienza problemi che spuntano in-
sospettatamente 13 dover sembrava tutto scontato, e questo ¢ I’inizio del filo-
sofare, di un filosofare che, con una punta di scettica saggezza, addita nella
consapevole rinuncia alle certezze la strada della conoscenza e della tolleran-
za. Scovare il problema, enunciarlo, farlo emergere e dargli corpo in quanto
tale, prospettare, si, risposte, ma diversificate e alternative, tali da incremen-
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ta.re il senso della problematicita - in una parola, restare al problema, o, me-
glio, alla problem{itlcité - & ¢id in cui consiste il difficile compito critico asse-
gnato ad un tale insegnamento della filosofia.

Nelle classi_s_colastiche in cui sono ambientati i racconti di Lipman non ci
sono professori di filosofia, ma insegnanti che interrompono volentieri le lo-

1o lezioni di matematica, di scienze o di grammatica, per affrontare insieme -

con gli alunmi i problemi da loro stessi sollevati, per aiutarli a mettere ordine
in Ci(‘.J _che dicono, per incoraggiarli di fronte alle incertezze. E’ il momento
in cul il rapporto educativo si dimentica delle relazioni di potere su cui & nor-
mahnent(_e costruito per lasciare libera espressione ad una «comunita di ricer-
ca» che. §1 compone spontaneamente come gruppo in cui ognuno, attraverso
la relazione con gli altri, pud trovare se stesso in una prospettiva formativa
che per difendere il valore della socializzazione si appella piuttosto alle Iego-
le dell’intelletto senza nulla concedere all’ingenuo spontaneismo.

I1 quadro fin qui delineato rende conto, in qualche misura, delle qualita
pec_ia_gogiche del curriculum IAPC, ma sarebbe incompleto se non tenesse conto
d, e riscontri che rispetto ad esso sono venuti dal mondo della scuola. Tradot-
ti in molte lingue, i racconti di Lipman sono attualmente utilizzati in nume-
rose clgssi di scuola elementare e di scuola media in varie parti del mondo.
In a_.mblto europeo esistono parziali istituzionalizzazioni della Philosophy for
th:ldren: in Spagna, dove sono attivi il «Centro de Filosofia para Ninos»
di Madrid e P«lIuostitut de Recerca per ’Ensenyament de la Filosofia» di
Ba_trcellona, in Austria, dove & sorta, presso 1’'Universita di Graz, la «Oester-
rmcmsche Gesellschaft fiir Kinderphilosophie», che orgahizza corsi in scuole
sperimentali, in Olanda, dove sono in corso sperimentazioni e ricerche!?.
11:1 Germania, infine, ¢’¢ un dibattito aperto e vivace, con posizioni molto
diversificate, da cui emerge, in particolare, il contrasto tra coloro che ri-
tengono la filosofia come disciplina accademica che si raccomanda soprat-
tllltt.O allo studio dei testi classici e coloro che, invece, la ritengono attivita
d% ricerca e di riflessione da praticare soprattutto mediante lo strumento del
dlalqgo. Da questo secondo approccio deriva una possibilita di filosofare anche
con i ragazzi piu piccoli. B’ cid che sostengono, anche se con diverse pro-
spettive metodologiche, per esempio E. Martens, B. Bruning, L. Freese
L. Nelson'4, , ,

Nel giugno scorso, M. Lipman ha tenuto all’Universita di Dubrovnik, in
Jl_lgoglavia, un seminario a cui erano presenti operatori e ricercatori prove-
nienti non solo dai Paesi gid menzionati, ma anche dalla Romania, dalla Ce-
coslovacchia, dalla Norvegia ¢ perfino dall’Alaska. A chi, come me, ha avu-
to "opportunita di essere tra loro, la Philosophy for Children & apparsa nel
s$uo aspetto di imnpareggiabile esperienza comunicativa, ma, soprattutto, co-
me una possibilitd in pit per il rinnovamento della didattica. ’
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NOTE

1 ofr, L, VIGONE-LANZETTI, L insegnamento defle filosofia. Rapporto defla Sfi, Laterza, Bari 1987.

2 Su questa questione si pud vedere, di chi scrive, L insegnamentc della filosafia nei licei. Note storiche
e problemi in «Studi di storia dell’educazione», n. 2/1988.

3 ¢fr. M. LIPMAN, Philosophy for Children, in «Thinking», n. 3/1982, pp. 35-44. Cfr. anche la Pre-
lazione dell’ Autore alla traduzione francese di uno dei suoi racconti Le découverie d* Harry Stoitlemeier
(ediz. Vrin, Parigi 1978) dove vengono chiaramente denunciati i limiti della scuola primaria nel campo
dell’educarione intellettuale: «...les problémes de 1’Université ne pouvaient se résoudre dans la cadre mé-
me de cetre institution. Tant enseignants gquétudiants, nous étions tous sortis du méme moule éducatil
primaire puis secondaire. Si nous avions recu une mauvaise formation 4 ces échelons initiaux, alors, trés
vrais emblablement, nous en. étions arrivés 3 partager beaoucoup d’idées fausses: cela nous donnait done
toutes les chances de massacrer, avec un bel ensemble, notce éducation ultérieuren {p.11).

“ M. LIPMAN, Harry Stottlemeier’s discovery, IAPC, Upper Montclair, New Jersey 1974, La citazio-
ne & tratta dalla traduzione iraliana curaia da chi scrive e non ancora pubblicata.

5 1.a traduzione ‘abilita mentali’ & forse riduttiva o eccessivamente behaviorista per un’espressione che
vuole denotare non solo le capacita logico-discorsive, ma anche la sensibilitd e il giudizio estetico, la valu-
tazione etica, gli atteggiamenti sociali. L'elenco di queste ‘abilitd’ & piutiosio lungo ¢ ne comprende pilt
di trenta. A questo proposito si veda M. LIPMAN et alil, Philosophy in the Classroams, Temple Univer-
sity Press, Philadelphia 1980. Pill in generale, a proposito di proposie didatriche analoghe accludibili nel-
Ia denominazione di Teaching fhinking skills ¢ le relalive indicazioni bibliografiche, si veda R. FISHER,
Teaching children to think, Basil Blackwell, Oxford 1990, 2 p.10, nota 7.

S M. LIPMAN, Pratica filosofica e riforma dell’educazione, in «Bollettine della SFI» n. 135/1988,
p. 33. In queslo arficolo Lipman ha ulteriormente chiarito il suo senso di insoddisfazione nei confronti
degli attuali esiti dell’educazione, sostenendo che essa sembra aver fallito «nel produrre persone che si
avvicinano all’ideale di ragionevolezzan, sottolineando, inoltre, che la nosira socield, meno di altre nel
passato, pud permeltersi il lusso di tollerare I'irrazionalitd dei comportamenli: oggi «noi dovremo ragic-
nare jnsieme o morire insiemen (p.34). Cir. anche L. VIGONE, Jz Filosofia con if bambino, la filosofia
per il bambino, in «Bollettino della SFT» n. 131/1987, p.41.

7 The School and Society &, come & noto, il titolo della prima importante opera pedagogica di Dewey,
pubblicata nel 1899. Per la traduzione italiana, cfr. J. DEWEY, Scuola e societd, Newton Compton, Ro-
ma 1976,

% Sul concetto sociologico di ‘neo-tribalismo’ si veda soprattutta M. MAFFESOLI, I tempa delle tri-
bi. 1T decifno dell’individue, Armando, Roma 1988,

# M. LIPMAN Pratica filosofica e riforma dell’educazione, cit., p.39.

18 ofr, G. GENTILE, L 'insegnamento delia filosofia ne'licei, Sandron, Palermo 1900. In questa, che
& l'opera pif sisternalica di Gentile sull’argomento, egh serive:« B’ necessario che 1 discenii assaggino
qualche parte delle piit celebri e piti importanti di quella grandissima letleratura, che ha prodotto il pen-
siero filosofico della nostra civilta occidentale; {...) che non credano consistere la filosofia in quelle scar-
e trattazioni, senz'anima e senza vita, messe loro innanz nei Mbri di testo. (. .Y Nel libro di testo, nell’e-
sposizione del docente si lrova la dotirina bella e fatra; ma nell’opera classica trovi la dotirina stessa in
sul Farsi» (p.205-206). In proposito, cfr. anche, di chi scrive, Genfile e linsegnamento della fifosofia,
nel vol. a cura di G. COTRONEO, Iinerari dell’idealismo itatiano, Giannini, Napoli 1989, pp.1-27.

1 o, J, BRUNER, Dopo Dewey, Armando, Roma 1964. Pili precisamente: «I1 compito che quindi
si pone per I'insegnamento di una disciplina al fanciullo diuna determinata eta consiste nel rappresentare
la struttura di quella disciplina nei termini del modo infantile di vedere la realia. Qualcosa, dunque, di
simile ad una traduzione» {p.57). Dello stesso Autore si veda anche Verso una feoria deil'isiruzione, Ar-

mando, Roma 1967.
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1.2 <<P§icologica.mcnte, le operazioni sono azion] interjorizzabili, reversibili e coordinate in sistemi carat-
Lcnz_zatl da leggi che si applicano al sistema come a un tutto». Per questa definizione, cfr, J. PIAGET
Logica e Psicologia, La Nuova Italia, Firenze 1969, p.13. Cfr. inoltre J. PIAGET - B. iN'HEI:DER ,Da.-'j
la logica del fanciuffo aila logica dell’adolescente, Giunti & Barbera, Firenze 1971. T

** In Olanda sono disponibili le traduzioni di due racconti (Harry Stottimeier’s discovery e Pixig), cura-
te dal prof . K. van der Leeuw, il quale va animando una ricerca attenta anche a contributi di c{iversa
provenienza, a contatto molto stretlo con ’area culturale germanica. A questo proposito, cfr. K. VAN
QER LEEUW_ - P. MOSTERT, Philosophieren Lehren, Delft 1988, opera che rapprcsm,ta uno ‘sforzo
di dare conto in modo abbastanza organico degli orientamenti della didattica defla filosofia, con riferi-
mento alla letteratura statunitense e dell’'Europa centro-settentricnale. ,

1_“ Riﬂlessi di questo dibattito sone nella rivista ausiro-tedesca «Zeitschrift fiir Didaklik der Philoso-
phien, Si ve!cla, inolire, E. MARTENS, Diglogisch-pragmatische Phifosophiedidakiik, Schroedel, Han-
nover 1979; E. MARTENS - SCHANAEDELBACH, Philosophie. Ein Grundkurs, lllowohlt R::inbek
bei Hamburg 1985 ,W D. REHFUS, Didakiik der Philosophie. Grundiage und Préxfs Schwa;.nn Dits-
seldorf 1980, B. BRUNING, What is a philosophical discussion with young children Vonr;gsskript B:Ialmﬁ
1587, inoltre Fare filosofia con | bambini, in «Bollettino della SFI» n. 132/1987 ,p.45. Per un rc,soconto
c;mplzfsci'\;c; ;Ei diversi orientamenti metodologici clr. AA.VV. Wenn Kinder philosophieren. Philpso-
‘::d y Ezik amjl gir;,z i;t:; (()l.el primo Congresso Internazionale di Philosophy for Children, a cura di D. Camhy,
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CONVEGNI

AGLIA: DAL FILOSOFO ALL’UOMO»
(Palmi, 12-13 maggio 1990)

Presso la Casa deila Cultura «L. Repaci» di Palmi, ha avuto luogo un Convegno
nazionale di studi su Felice Battaglia (1902-1977). Ll titolo del Convegno «F. Batta-
glia: dal filosofo all’'womo» ha connotato una linea di lavoro che nei suoi tagli critici
o interpretativi ha inteso osservare i principali aspetti dell’iter speculativo battaglia-
no come momenti d’una sofferta ricerca di significative congiunzioni tra il filosofare
¢ il vivere, tra il concetto e I'uomo, in un mendo il cui tempo ha il segno del divino.

Intensita di ricerca teoretica e autenticita di valenza pratica, attributi precipui del-
Iimpegno del Nostro, sono state evidenziate per I'apertura dei lavori da Giuseppe
Chiofalo, le cui annotazioni introduttive hanno principalmente riguardato I’itinera-
rio del filosofo palmese, come pensiero del valore dell’uomo e del valore della perso-
na come elemento tematico originalissimo atto a conferire in prima istanza alla filo-
sofia Pufficio di una ponderazione del problema della storia. Ossia di quel problema
che Battaglia ha teorizzato come compito filosofico, alla radice di un dinamismo,
di tepsioni e di implicazioni, d’attiva struttura dell’'umano.

L’ampia e prestigiosa partecipazione di attenti studiosi dello spiritualismo valora-
tivo, ha arricchito il Convegno di una plurale e diversificata lettura dell’ opera di Bat-
taglia, del filosofo e dell'nomo.

Sj & trattato di una variegata gamma di punti di osservazione che ha avuto accon-
cia esposizione nelle comunjcazioni ¢ relazioni che da «L’impegno filosofico e civile
di Felice Battaglia» (P. Vincieri) a «L’ultimo Battaglia» (E. Polato) hanno offerto
uno scavo critico dei fondamentali temi battagliani e della collocazione di questi in
una prospéttiva che, orientata ad un problematicismo spiritualistico, ha inteso spin-
gere interesse filosofico verso una interpretazione deilo storicismo fuori degli sche-
mi immanentistici, per conferire al superamento un significato «quasi misticon € «Ii-
vendicare il ruolo della coscienzay.

Per questo riteniamo che «L’evoluzione del pensiero di F. Battaglia» (relazione
svolta da L. Bagolini) si sia caratterizzata, pid che documento biografico, ambito
di penetrazione teoretica della filosofia battagliana come Vinsieme delle sue «fasi»,
da quella ancora idealistica (...) della fondazione dialettica, al rapporto con la sinte-
si concreta, al distacco e al superamento del dialettismo meramente concettuale. L'am-
pia riflessione di P, Birtolo «Sintesi chinsa e sintesi aperta: Gentile e Battaglia», ha
fornito puntualiti di analisi su guanto 1'opera di Battagha ha operato in termini tra-
spositivi dell’attualismo in un idealismo trascendentistico. L'esposizione ha interes-
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sato I'ampio ventaglio di problemi che hanno motivato 1’approdo battagliano ad uno
spiritualismo cristiano teso a «recuperare lo slancio religioso e ’istanza metafisica
del pensiero di Gentile» verso ulieriori elaborazioni dell’idealismo attuale.

«Socialita ed interiorita...» di D. Farias, e «L.a dimensione dello spiritualismo in
Felice Battaplia» di Mons. Rimedio, hanno offerto un arco di attente riflessioni nel-
le quali «esplicito rilievo» hanno avuto i temi pily perspicui del dinamismo di spiri-
tualita, cio i temi «pit1 importanti della tradizione filosofica moderna dai quali di-
viene particolarmente agibile «chiarire le convergenze e le divergenze rispetto a Gen-
tiley (Farias); temi dai quali 'apertura alla trascendenza & affermazione d’un valore
operante e operoso nel cuore dell’'uomo; temi per i quali & possibile osservare la co-
stellazione agostiniana dell’ «inquietum cor nostrumy», di noi «capaci d’infinito» (Ri-
medio) comecentralith d’un pensare peculiare, battagliano, indagante e sistemativo
ma irriducibile ad un’ontologia descrittiva. Il relatore, sensibile osservatore delle in-
quietudini della contemporaneita, rielegge la tesi battagliana secondo cui «la solu-
zione di ogni filosofia consapevole, di ogni antropologia filosofica non pud che esse-
re spiritualisticamente religiosa», nella sua incidenza morale oltre che nel suo «spes-
sore filosofico».

La valorazione, i valori nel senso sintetico dello spiritualismo ¢ l'insufficienza di
una filosofia dei valori, sono stati presentati da A. Babolin («Morale e demitizzazio-
ne in F. Battaglia»), quali termini d’un compito solo e tutto umano di disciplina e
superamento che aprono sui temi pit significativi della morale secondo Battaglia.
S. Coppoline («La revisione dello storicismo crocianc in F. Battaglia») ha svolto
una serrata analisi delle concettualitd battagliane: il problema del limite come princi-
pio della processualita e dello svolgimento valorativo, la saldatura tra prospezione
conoscitiva e quella morale, 1a necessaria distinzione dell’autonoma funzionalita di
fatto e valore, il valore come «cid che siamo in grado di esigere o riaddurre ad una
mediazione realizzatrice, che attestiamo come presenza-assenza» costituiscono 1 punti
nodali dell’iter e dell’approdo battagliano da leggere in uno spazio storicistico se si
vuole cogliere tutto lo spessore della revisione battagliana.

G. Chiofalo («UJomo, filosofia e fede nel problema della storia in F. Battaglia»)
ha sostenuto che originalit dell’approdo valorativo & 1'aver fornito, rispetto alle vi-
sioni coeve, innovata esplicitazione dell’incoerenza tra I'affermazione del principio
d’esistenza attiva dialettica, che & e vuole risolutamente essere elevazione trasfigura-
tiva del mondano umano sul piano dell’infinita, e la spiritualizzazione di tutto. Per
questo occorre vedere internamente all’indagine speculativa battagliana il suo siste-
matico ordinarsi attorno all’uomo nel problema della storia e al valore della perso-
na, ¢ la progressione tematica da cui si genera I’articolazione di un impianto teoreti-
¢o che, benche nel lessico dei valori epigonici dell’idealismo hegeliano, sostanzial-
mente & prospettive del superamento dell’immediata immanenza e della immediata
trascendenza non come 1’ambito da/ quale si assegnano o si descrivono ma nel quale
si lascigno all'vomo nuovi compiti e nuovi assunti all’infinito.

B. Minozzi, nella sua comunicazione «Felice Battaglia interprete della filosofia gre-
ca» con la posizione polemica e critica del Nostro nei confronii della grecita (della
filosofia dell’essere come «presupposto» per il pensiero ¢ del pensierc come «nome»
di Dio) riconosce in Battaglia una fedelta all’idealismo gentiliano, con «il disegno
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di liberare Io stesso idealismo dal logicismo ¢ (...} di disporlo all’accoglimento della
trascendenza, che sola pud valorizzarlo». Ad una trascendenza, la cui problematica
¢ dal relatore presentata in ragione di una storia regrum hominis e di una metafisica
non propugnata per via speculativa né semplice esigenza teoretica.

Ricche e articolate per documento e osservazioni critiche, le relazioni di G. Lami
(«Una proiezione rensiana e tilgheriana nel concetto di lavoro in F. Battaglia»), di
S. Belardinelli («La filosofia del lavoro in Felice Battaglia»); «Attualita del pensiero
di F. Battaglia nello sviluppo della psicologia detl lavoro» di E, Spaltro; «Il corpora-
tivismo di F. Battaglia» di A, Scerbo. Codeste relazioni, insieme con I’appassionan-
te e meditata copsiderazione de «I fondamenti della rosminiana filosofia del diritto
nell’analisi di F. Battaglia» (G. Lo Cang), «Il problema educativo in F. Battaglia»
{E La Scala) ¢ «Approccio alle letture rosminiane di F. Battaglia» (U. Carbone) hanno
costituito un momento vibrante del Convegno che ha trovato consonanze ‘conducen-
ti «dal filosofo all’uomo» nelle riflessioni di G. Semerano («Ricordo del rettore
F. Battaglia»), di D D). Ferrare («Ricordo di F. Battaglla a Pah:m») di N. Matteucci
(«F. Battaglia: un maestro»), di F. Mercadante («F. Battaglia: memori¢, passioni
e certezze del meridionalistay), di J.G. Garcia Valdecasas («Felice Battaglia nel cor-
tile del Collegio di Spagna»). .

Questo momento, ripetiamo, particolarmente vibrante del Convegno che riporta-
va «dal filosofo all’uomo», le sue «scrupolosissime lezioni», il suo senso universale
della storia, ’avvertimento dei messaggi interagenti e intersecantisi che sono nel di-
venire storico del mondo dell’womo, di noi «portatori di tanti spicchi di consistenza
storica, di noi parte di una realta dinamica di cui dobbiamo tenere contos» (G. Susi-
ni: «F. Battaglia, premonitore dell'oggi: il ruolo delle alteritd»), ha fatto, in conso-
nanza di intenti, da riferimento e motivo di fondo anche per quegli aspetti teoretici
trattati nella seconda giornata di lavori.

L’uomo Battaglia & stato, insomma, via d’accesso a Battaglia filosofo. Lo aveva
con lucidita di accenti e con sentita gratitudine osservato Valdecasas: non & margina-
le ’'uomo nella determinazione di un pensiero del diritto che non passa dal positivi-
smo all’onnipotenza giuridica, dalla dottrina del diritto naturale figlia della Chiesa
ad un’interiorizzazione della filosofia di Hegel, ad una teoria dello stato spinta a
statolatria; non & marginale per un-approccio laico e un riferimento ad Hegel neilo
stile d'una «scelta italiana». E sotto questa luce, riteniamo, va anche collocata la
relazione di Nicgla Matteucci che ha ribadito nella struttura della prassi "ambito di
riconoscimento del «socius» e di possibilita della morale ed ha riaffermato guel ma-
gistero battagliano di «cultura e vita morale» che caratterizza «Felice Battaglia, filo-
sofo della pratica». M. 1 Mlchelettl (F. Battaglia e le analogie tra esistenzialismo ed
emotivismo etico) ha “offerio ampi riferimenti bibliografici dei caratteri di una me-
taetica emotivistica, del dualismo formale tra fatti e valori, del prescrittivismo etico
che animarono le critiche battagliane alle posizioni esistenzialistiche e, appunto, emo-
tivistiche: Battaglia «non trova soddisfacenti neppure i recenti sviluppi del pensiero
analitico e post-analitico nel campo dell’etica normativa» del neo-contrattualismo
¢ dell’utilitarismo classico «in nome di una convinzione che il problema morale &
essenzialmente antropologico e investe tutto Puomon».

Un ambito non secondario di interessi teoretici ed una larga messe di pregnanti
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osservazioni & stato trattato con deciso taglio analitico e critico in: «Profili del pen-
siero filosofico, ginridico e politico di F. Battaglia nelle pagine della Rivista interna-
nonale di Fl]OSOfla del dmtto» (re]azmne congiunta di C. ,..EEEE;E.M La Torre

sione idealistica di Carl Schmitt» (A. Caraccm[o), «F, Battagha ¢ I'tlluminismo giu-
ridico» (R. Bonini}; «Felice Battaglia s Storico» (G. Tabarroni); «Il teatro Schyloch
e il Valore come fondamento dell’azione (D. Corradini); «Felice Battaglia e la socio-
logia di Sturzo» (G. Morra); «Il diritto di fronte alla ferza vig tra individualismo
e collettivisino» (T. Serra); «Il valore estetico in F. Batraglian(R. G ;

Il Convegno di studl, promosso dal Liceo classico «N. Pizi» di Palmi, & stato pa-
trocinato dagli Enti locali: Regione, Provincia di Reggio Calabria, Comune di Pal-
mi; dal Ministero della Pubblica Istruzione e dalla Universita di Bologna. A Felice
Battaglia durante la cerimonia inaugurale & stata intitolata la principale tra le vie
che portano alla Casa della Cultura di Palmi,

Tramite intelligente e fattivo tra lo studio bolognese e Palmi & stato Domenico
Speranza, al quale & stata consegnata una medaglia ricordo per la N.D. Tina Saraz
Battaglia, coniata a cura dell’Istituto Statale d’arte di Palmi.

Il Convegno ¢ stato preceduto da un ciclo di seminari interessanti gli studenti della
ultima classe liceale e tenuti dal preside Giuseppe Chiofalo {temi: Lo storicismo e
le temperie primonovecentista; ateismi ¢ valori; economia diritto morale; il proble-
ma della storia; storicita e valore; gli spiritualismi; ufficio e limiti della filosofia; fi-
losofia battagliana come metadiscorso ed il suo oggetto). Ci si & avvalsi, ovviamente
della collaborazione dei singoli docenti e della volonta degli organi collegiali istitu-
zionali. Rocco Gambacorta ha approfondito gli aspetti della speculazione battaglia-
na pertinenti aila filosofia del diritto e al valore estetico. A conclusione delle attivitd
¢ stata presentata a Catanzaro per televisione una sintesi dei contenuti trattati.

In sede di Convegno, Carmelo Saltalamacchia, docente di filosofia del Liceo, ha

delucidato i motivi di un Convegno su Battaglia ¢, a coronamento del loro vivido
e gratificante impegno gli studenti (C. De Crea, G. Putrino, M. C. D’ Agosting,
S. Artese, S. Runci, N. Rositani, R. Frisina, C. Luppino, F. Luppino, E. Barbaro,
3. Cotroneo, G. Lucente), hanno tenuto una plauditissima relazione congiunta sui
punti tematici pit salienti trattati in sede seminariale.
Poiche i temi dun primato dello spirito come processo e storia sono contestuali in
Battaglia a quelli di un’incompiutezza e d’una inesauribile residuo che regge la pit
elevata fenomenologia e che restituisce ’'uomo con un’insufficienza dialogante con
I'infinitd del divino, gli assiomi forti della valorazione; la consapevole assunzione
di indeclinabili strutture dello spirito; il piano di una comprensione che & nel mistero
che si affida -alla fede; it problema di Dio «mai tranquillo dialogo ma travaglio e
turbamento» (lo rileva citando con acutezza di riflessioni Franco Polato nella sua
relazione); ’'approdo a qualcosa che «& impossibile chiamare ancora idealismo», men-
tre sospingone il filosofo verso 1'uomo lo avvertono che il suo desting & un compito
di liberta. (Chi desiderasse gli Atti del Comnvegno, pud rivolgersi al prof. G. Chiofa-
lo, Liceo classico, Piazza Martiri d’Ungheria 1, 89015 PALMI).

Giuseppe Chiofalo
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GIUDIZIO E INTERPRETAZIONE IN KANT

(Macerataydﬁobre 1990, presso I’UniVersita)

Il Convegno & stato organizzato dal Dipartimento di Filosofia e Scienze Umgne
dell’Universita di Macerata, in collaborazione con il Dipartimento di Exrmeneutica
Filosofica e Tecniche dell’Interpretazione dell’Universitad di Torino e con il contri-

buto del Consiglio Nazionale delle Ricerche.

Pur perseguendo un duplice obiettivo, la celebrazione del secondo centenario del-
la Critica del giudizio e la tematizzazion e del concetto di «interpretazione» in Kant,
il Convegno & riuscito a svolgere un discorso unitario, evidenziando e sviluppando
le molteplici strette connessioni dei due argomenti nel pensiero kantiano.

Alcune relazioni riguardavano piti direttamente V’opera kantjana: il prof. S. Mar-
cucci, dell’Universita di Pisa, ha analizzato la dimensione scientifica ed epistemo?o—
gica del Giudizio teleologico in Kant; it prof. R, Brandt, dell’ Universita di Marbur-
go, ha evidenziato L unita della Critica del giudizio estetico, il prof. _1‘?_.__&/1_0__1%0_, del-
I’Universita di Macerata, ha delineato La produttivita della natura tra Giudizio estet
tico e Giudizio teleologico in Kant; il prof. A., Winter, della Facolta Teologica di
Fulda, ha considerato Die Kritik der Urteilskrait von dem Hintergrund der kant-
schen Religionsphilosophie: Perspekiiven und Ertrige.

Altre relazioni erano pit esplicitamente orientate all’analisi del concetto di «inter-
pretazione» e della sua applicazione nella filosofia di Kant: il prof. V Mathifeu, del-
I"Universita di Torino, ha analizzato I"Inventivitd delle ragione in Kani; il prof.
G. Held, dell’'Universita di Francoforte, ha considerato I concetto di Weltweisheit
in Kant, Jean Paul e Alexander von Humboldt, il prof. H, Holzhey, dell’Universita
di Zurigo, ha parlato di Urteilskraft: Erwigungen zum Verhditnis von Vernunfitkri-
tik und empirischer Psychologie.

Tutti i relatori, tuttavia, dalle diverse prospettive, hanno evidenziato ¢ sviluppato
la profonda e proficua connessione kantiana tra Giudizio ¢ interpretazione, ritro-
vando in essa molteplici aspetti autoiiomi e originali, che la propongono come uno
dei modelli classici principali per la filosofia contemporanea: per 1’ermeneuti.ca, per
I’epistemologia, per la filosofia della religione, ecc. L’ampio e compc_atcnte dibattito
¢ stato produttivo nell’approfondimento dei temi proposti dai relatori e ha Permesso
di confrontare approcci diversi all’opera kantiana e alla concezione della teoria del-
Pinterpretazione.

Prossimamente verranno pubblicati, nella Collana delle Pubblicazioni dell’Uni-
versita degli Studi di Macerata (Marietti, Genova), gli Atti del Convegno.

Andrenq Poma
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FILOSOFIA E TEOLOGIA
IN CAMMINO VERSO L’EUROPA DI DOMANI

(Macerata, 24-27 ottobre 1990)

In che modo ¢ oggi possibile concepire ’identita della filosofia ¢ quella della teo-
logia nella loro interrelazione? Gl organizzatori del Convegno internazionale su «Fi-
losofia e teologia nel futuro dell’Europa» hanno voluto sottrarre tale questione ad
una considerazione che prescindesse dalla riflessione sulla fase storica che attraver-
siamo. Come ha sottolineato nell’ Introduzione al convegno G. Ferretti - rettore del-
’ateneo maceratese ed organizzatore di una serie di colloqui su «Filosofia e religio-
ne» che negli anni scorsi hanno idealmente preparato questa iniziativa - si tratta di
esaminare il ruolo ed il rapporto di filosofia e teologia assumendo a riferimento il
contesto storico-culturale dell’ Europa in tuita la dinamicitd che o caratterizza. Non
basta infatti tracciare un bilancio del cammino percorso dalle due discipline nella
tradizione europea.:La memoria di quest’eredita deve informare 1'impegno per 1'ap-
prodo ad una nuova identitd europea che sia irriducibile tanto ai meccanismi della
prassi economico-politica corrente, quando ad un eurocentrismo miope ed incapace
di contribuire alle sfide planetarie con cui 'umanita deve misurarsi. E’ non tanto
un richiamo generico all’Buropa, quanto il riferimento al suo futuro nel contesto
mondiale-a far risaltare come il sapere teologico e quello filosofico non possano né
ignorarsi o-irrigidirsi in una statica divisione def lavoro, n& risolversi I’uno nell’altro.
Questa si & rivelata, sia pure con impostazioni e toni diversificati, la posizione condi-
visa da gran parte dei relatori, da J.B. Metz e H. Adriaanse a J. Greisch, J.P. Coll
e C. Geffré, da J. Macquarrie e X. Tilliette a A. Rigobello, M.M. Qlivetti e U. Pero-
ne. Non seno mancate d’altra parte voci schierate per una radicale messa in crisi
della distinzione stessa tra filosofia e teologia: & il caso degli interventi di R. Panik-
kar ed E. Salmann.

In quali termini si & allora proposto di pensare 1’interazione dialogica di filosofia
¢ teologia nel cammino della cultura evropea? Greisch ha evidenziato come, supe-
rando ogni finzione di autosufficienza, le due prospettive abbiano il dovere di man-
tenersi in un rapporto di tensione che & costitutivo per la stessa pretesa di verita che
accompagna ciascuna di esse. C. Ciancio, nel suo intervento alla discussione finale
del Convegno, ha cosi sintetizzato una simile tensione: «Filosofia e teologia non st
fronteggiano pilt come Atene ¢ Gerusalemme; ciascuna di esse vive contemporanea-
mente ad Atene ed a Gerusalemme o, pilt precisamente, scopre che Atene ha al suo
interno una Gerusalemme e viceversa».

Ora, & proprio nel comune rapporto con una veritd tantd inoggettivabile quanto
sempre di nuovo interpellante che si manifestano almeno tre fondamentali implica-
zioni per la filosofia e la teologia. La prima, come hanno indicato soprattutto Gef-
fré e Perone, ¢ relativa al carattere ermeneutico di ambedue, cosicché Pinterpretare
resta spazio ineludibile di ricerca che custodisce la dignita specifica e nel contempo
comunicativa della filosofia e della teologia. La seconda implicazione tematizzata
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al Convegno maceratese va individuata nella consapevolezza del valore antropologi-
co del dialogo tra le due discipline, nel quale - come ha detto Macquarrie - & in gioco
la possibilita di un’autocomprensione della soggettivitd umana che sappia sfuggire
ai riduzionismi di tipo sia naturalistico, sia idealistico. La ferza implicazione nel con-
fronto tra rifléssione teologica e filosofica & stata focalizzata da Adriaanse, da Bayer
e soprattutto da Metz. I primi due hanno insistito sulle categorie della memoria e
dell’escarologia quali punti fermi di una ricerca della verita sul piano teologico, ma
anche sul piano autenticamente filosofico. Metz, in particolare, ha qualificato la me-
moria come memoria passionis riferita alla storia delle vittime e della loro sofferen-
za. Di conseguehza, lo spirito europeo deve sottrarsi alla tentazione, tipica dell’entu-
siasmo postmoderno per il mito, di rappresentare per 'nomo una nuova condizione
di innocenza. La cultura europea pud ancora, secondo Metz, offrire il meglio di sé¢
elaborando un’idea di liberta solidaie e fondata sul rispetto etico di ciascuno per 1’al-
tro soggetto. In tal modo lo spirito dell’Europa potra riscoprire, relativizzando I’in-
fluenza esercitata sul criastianesimo dalla tradizionale mediazione delle categorie gre-
che, il proprium dello spirito evangelico.

Come si pud vedere anche da questi rapidi cenni, si & trattato di un Convegno ric-
co di piste e di intuizioni preziose non solo per gli specialisti del lavoro filosofico
o di quello teologico, ma anche, pill in generale, per chiunque sia interessato ad un
futuro del’Europa e del mondo adeguato al desiderio profondo della veritd e di una
libertd che appartenga indivisibilmente a tutti gli esseri umani.

Roberto Mancini
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IL DOTTORATO DI RICERCA, UUN BILANCIO E UN DIBATTITO
(Roma, 30-31 ottobre 1990)

I dottorato di ricerca & un tema che in questi giorni suscita dibattiti e polemiche
ed & reso attuale dalla discussione in Parlamento della legge sull’universita. Il dotto-
rato di ricerca & un titolo successivo alla laurea che da qualche anno & stato introdot-
to per la formazione delle nuove leve di ricercatori nei vari campi'del sapere, un tito-
lo scientifico e non professionale, ma la cui vilizzazione sul terreno della professione
non pud non imporsi. Va sottolineato inoltre che questo nuovo istituto permette ai
nostri giovani studiosi di /raggiungere un livello che formalmente equivale al titolo
di dottore che si conferisce nelle altre nazioni europee e d’oltreoceano.

E’ un fatto singolare det nostri ordinamenti che il titolo di dottore coromi I’iter

degli studi universitari mentre oltralpe il compimento di tali studi porta ad una piu
modesta qualifica: diploma o licenza. In realta il lavoro di tesi di laurea, secondo
la legislazione italiana vigente, dovrebbe avere i caratteri di un effettivo, seppure an-
cora limitato, contributo scientifico e presentare caratteri di originalita.
Le cose, come ben sappiamo, sono andate deteriorandosi e la situazione reale & ben
diversa. Va ricordato tuttavia che, in casi non infrequenti, alcune tesi di laurea di-
scusse nelle nostre universita, rivestono realmente il carattere richiesto dal legislato-
re, sono dei contributi che nulla hanno da invidiare ai migliori lavori di dottorato
che si discutono in Germania, in Francia o altrove.

La nostra universita, che discende dal modello che Wilhelm von Humboldt ha ela-
borato all’inizio dell’ottocento per la istituenda universita di Berlino, & di per s& il
luogo specifico della formazione alla ricerca ¢ il compimento degli studi porta logi-
camente al conseguimento del titolo di dottore. Prendiamo comunque atto della si-
tuazione effettiva, del mutamento della societa e della conseguente necessita di nuo-
ve forme organizzative degli studi ¢ quindi di un nuovo loro assette istituzionale.
Ben venga quindji il «dottorato di ricerca», anzi, poiché & gia istituito ed operante
da alcuni anni, ben si configuri nella nuova veste di cui in questi giorni si discute.
In particolare se ne & discusso recentemente in due sedi, all’ Accademia dei Lincei
e alla IT Universita di Roma. IT primo convegno ha affrontato il tema «Il dottorato
di ricerca e I'industria» ed era organizzato, assieme all’ Accademia dei Lincei, dalla
Associazione Italiana per la Ricerca Industriale, il secondo sul dottorato di ricerca
in filosofia era promosso, assieme all’Universita di Roma «Tor Vergata», dalla So-
cietd Filosofica Italiana. Come appare dalla natura degli stessi istituti organizzatori,
le questioni sul tappeto erano, in parte, diverse. La formazione del ricercatore sul
piano delle discipline: che hanno rapporto con I'industria presenta problemi diffe-
renti da quella del ricercatore sul piano delle discipline umanistiche e filosofiche in
ispecie. Si pensi, al di 4 delle considerazioni interne alle singole discipline, al diverso
rapporto che si viene a stabilire con la societa circostante, con le forze produttive,
al diverso senso che acquista la stessa autonomia della ricerca. Ci soffermeremo su

. alcuni problemi emersi nel secondo convegno, quello sul dottorato in filosofia.
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Nell’ Aula Magna dell’Universita di Roma «Tor Vergata» si & parlato di vocazione
e di professione nella «vita teoretica», si sono delineate alcune caratteristiche tipiche
della ricerca in singole discipline filosofiche, ma si sono affrontati anche I'aspetto
istituzionale che della ricerca & presupposto e ne ¢ condizione formale e operativa.
Ad un approfondito esame di questo assetto istituzionale & stato molto utile il con-
fronto che & stato condotto attraverso una tavola rotonda con professori di altre na-
zioni europee, su analoghi istituti di formazione alla ricerca, ossia sui vari modi con
cui all’estero si consegue il dottorato. In merito ai problemi specifici del nostro dot-
torato in Italia si possono raccogliere attorno ad alcuni nuclei tematici e propositivi
i risultati del dibattito. Si & sottolineato |’opportunita di separare I’accesso ai corsi
di dottorato dal godimento di specifiche borse di studio; I’abolizione della prova scritta
nell’esame di ammissione; la necessith di rendere piti specifici i dottorati ossia pin
differenziati a seconda delle singole aree disciplinari e, parallelamente, di dare alle
Commissioni chiamate a conferire il titelo una analoga specificita di competenze.
Si & inoltre affrontato lo spinoso problema degli sbocchi professionali che il titolo
di per s non pud dare, ma che si impongono secondo una logica che emerge dalla

situaziome concreta.

Non & possibile pensare che possano divenire dottori di ricerca solo coloro che si
trovano in particolari condizioni di disagio economico ¢ che st adattano a vivere con
una modesta borsa di studio. B’ vero che ci si pud presentare alle prove finali anche
senza provenire dai corsi ufficiali, ma in numero cosi irrisorio che corregge I’ anoma-
lia solo in minima parte. Vi sono energie intellettuali ¢ vocazioni umane che debbo-
no quasi necessariamente desistere dalla ricerca per una ideologica connessione tra
ricerca ¢ borsa di studio. Qui veramente ci sembra che [a legislazione vada cambiata
in uno dei suoi stessi principi ispiratori, Per quanto rignarda la prova scritta, si &
osservato al Convegno di «Tor Vergata», e ci sembra con fondate ragioni, che in
una selezione per individuare i futuri ricercatori sia necessario evitare quanto pil1 &
possibile di creare situazioni in cui abbia un ruolo prevalente la fortuna. Il giovane
ricercatore spesso ha perduto la consuetudine a svolgere temi in poche ore, abituato
com’e dl lavero di consultazione, di complesso approfondimento, di ampia compa-
razione. La prova d’ammissione dovrebbe essere soltanto orale (come lo era nella
libera docenza) con la discussione della tesi di laurea gia sostenuta € di eventuali tito-
li ed inoltre un rigoroso colloquic volto a misurare la maturitd della preparazione
metodologica e ['attitudine reale alla ricerca scientifica. '

Un’ulteriore questione & quella della specificita dei dottorati. Al convegno di «Tor
Vergata» sono stati riferiti casi di dottorati generici in storia della filosofia che han-
no dato luogo a commissioni giudicatrici con competenze non corrispondenti alle
specializzazioni dei candidati. Come pud, ad esempio, essere giudicato da specialisti
di filosofia contemporanea un dottorando in storia della filosofia medioevale? Op-
pure un candidato che abbia preparato la tesi in logica formale, come pud essere
valutato da professori di filosofia teoretica che si occupino di filosofia dell’esistenza
o di ermeneutica? A Padova, invece, funziona con ottimi risultati un dottorato dedi-
cato alla filosofia aristotelica poiche il tema & specifico e specifiche sono le compe-
tenze del collegio dei docenti.

Ed infine il problema degli sbocchi professionali, un preciso problema politico e
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sociale oltre che scientifico. Al convegno si & sentita anche la voce di giovani studiosi
che hanno gid conseguito il titolo di dottori di ricerca. Il titolo & scientifico e non
professionale e quindi non & formalmente necessario che offra sbocchi di impiego.
Ma gia accorpando i corsi di dottorato con una borsa di studio, il legislatore ha dato
Iimpressione di tener conto di una connessione tra ricerca come qualifica scientifica
e ricerca come professione. Si prevedono anche borse per gia dottori, e cid conferma
la tendenza, per lo meno implicita, verso una qualifica professionale del titolo. La
legge che si discute in Parlamento prevede qualche opportuno accorgimento in ordi-
ne al problema, ma il discorse rimane aperto data la situazione di stallo neil’attribu-
zione di posti per la discipline umanistiche nel quadro del previsto piano di sviluppo
delle universita in Italia. E vero che la ricerca, anche quella filosofica, non si fa esclu-
sivamente nell’ambito delle universita, ma le forme extrauniversitarie sono piuttosto.
limitate. Si tratta per lo pia di posti di lavoro presso case editrici, presso fondazioni,
oppure in uffici studi di grandi aziende e, sempre nel contesto dell’attivita produtti-
va industriale ¢ commerciale, sul piano delle pubbliche relazioni o nei programmi
di formazione del personale. Tutto cid comungue presuppone un adeguato sviluppo
sociale ed economico.

Affrontare i problemi della formazione alla ricerca significa riproporre nel suo
insieme la politica culturale e la funzione in essa dell’insegnamento universitario. I
punto nevralgico della formazione & un punto di vista privilegiato per cogliere il pro-
cesso di sviluppo e l'intera problematica. La normativa che sta per essere varata alla
Camera prevede una larga autonomia alle singole universita e cid & un bene, anche
se non manca gualche rischio dato lo stato in cui si trovano alcuni istituti universita-
ri. Ma ¢ giusto che ciascuno assuma la propria responsabilitd.

Armando Rigobello
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IL TESTO E PAROLA

(Firenze, 89 marzo 1991)

1l crescente interesse di cui gode la filosofia se pué produrre I'effetto negativo di
un abbassamento di tono e di un eccesso di semplificazione, conformi agli standard
delle comunicazioni di massa, pud anche provocare, al contrario, un ripensamento
dei metodi tradizionali di comunicazione e apprendimento della filosofia e sollecita-
re un accostamento piil diretto ai testi filosofici. Proprio il recupero di un interesse
immediato, vitale, per le tematiche filosofiche, sollecita infatti un accostamento ad
gsse pill diretto, non mediato cio® da sintesi interpretative. Ne & stata una riprova
il Convegno su 7 testo e la parola. L’insegnamento della filosofia nell’Europa con-
temporanea, organizzato dal Dipartimento di Filosofia e Scienze umane del’ Univer-
sita di Macerata e dalla Casa editrice S.E.I. di Torino nei giorni 8 ¢ 9 marzo a Firen-
ze, Convegno che ha avuto una straordinaria partecipazione soprattutto di insegnanti
di filosofia.

I1 Convegno si & articolato in cinque relazioni (U. Perone, Testo, interpretazione,
verita; J. Petofi, Teorie del testo e analisi di testi filosofici; E. Berti, La classicita
di un festo; R. Bodei, Testo e contesto per la storia della filosofia; S. Givone, Filoso-
fia ed esperienza della verita) e una Tavola rotonda con interventi di F. Bianco,
T. Steiwert, L. Vigone e R, Barzanti sul tema Esperienze e prospetiive dell'insegna-
mento della filosofia nell’Europa contemporaned.

Le relazioni hanno affrontato quatiro nodi tematici principali:

1. L’accostamento dei testi filosofici come via privilegiata per I'apprendimento della
filosofia.

E’ proprio attraverso il confronto con i testi che si rende possibile un approccio critico-
ermeneutico ai problemi filosofici, problemi che si configurano solo nella specificita
storica e strutturale del testo e solo a partire di 4 possono continuare a interpellarci.
Nuovi ed efficaci strumenti di analisi sono stati offerti dalla teoria del testo di PetOfi.

Jla speclflClta del testo filosoflco

in s&, ma dé. $enso al m
reale. Bertia sua a volta ha 'ha individuato la _pec1f1c1ta del testo filosofico nel suo carat- ~

ere argomentativo di tipo dialettico (in senso preco): esso, cioé, non ha un anda-

.mento dimostrativo, perche non dlspone di | premesse 1mmed1atamente evidenti, ma
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Perone e Berti hanno criticato la tendenza a chiudere il testo filosofico su.se jmssg,
una tendenza che oggi va.affermandosi come una sorta ) di g esteﬂ,z_mzmncﬂ,clla_ﬁlam_
fia. L.a comprensiane del testo filosofico resta monca. come ha sottolineato Berti,
se lo si amputa della sua intenzione verifativa. A sua volta Givone & partito daila
constatazione che ! scienza, arte e rehglone tendono oggi a porsi come autonome ri-
spetto alla filosofia, ma pagano questa autonomia con Peliminazione della questio-
ne della verita; questo esito chiama in cansa la filosofia, come luogo in cui la que-
stione della verita si pone tematicamente, ma, allo stesso tempo, contribuisce a una

trasformazione radjcale del modo di pensare la verita; il modo dell’assenza sembra

infatti "'unico xiel quale ogpi la veritd si manifesta.

- @ Testo filosofico e storia della filosofia.

Su questo tema si & soffermato soprattutto Bodgi sottolineando la difficoltd di moti-
vare uno studio storico della filosofia nel momento in cui non sembra piit possibile
coniugare storia.e verita. M_@@mmmmmm-

rd abbandonare I'idea che nella successmne del_g_ﬁbmﬁs,ymaummmw

con il relativo i possono ridiventare

gﬁnl_f@aﬂuesoﬂee;tanﬁmﬁandmmomlontag& _perche contengono un’infinita
i senso.

La Tavola rotonda conclusiva ha affrontato sia il problema di un rinnovamento
della didattica sia le prospettive che si aprono all’insegnamento della filosofia nel-
I'Europa wnita. Sul primo tema Biango ha insistito sulla necessita di un a proccio
Jper problemi e in forma di ricerca invece che di studio storico. Sul secondo Steiwert
ha offerto un’interessante panoramica sulla diversa presenza (o assenza) della filo-
sofia nei programmi scolastici dei paesi europei e sulle differenze fra i metodi di in-
segnamento, mentre Vigone ha richiamato le iniziative di scambio e di confronto fra
insegnanti di filosofia europei in atto. Barzanti infine ha informato sull’ attivita della
Commissione Cultura del Parlamento europeo dichiarando il suo sostegno a una va-
lorizzazione della cultura generale, e, in questo ambito, della filosofia nei programs-
mi delle scuole enropee.

C. Ciancio
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LE SEZIONI

ANCONA (Gruppo di Senigallia)

1l gruppo «Amici della Filosofia» di
Senigallia, aderente alla S.F.I., ha or-
ganizzato nell’anno 1990 una serie di in-
contri e di conferenze su alcuni aspetti
dell’etica contemporanea. Nell’ambito
di questa iniziativa, che proseguira per
tutto il 91, particolare rilievo ha avuto
la conferenza tenuta dal prof. Domeni-
co Losurdo dell’Universitd di Urbino,
noto studioso del pensiero di Hegel, sul
tema «Etica e politica in un'epoca di
conflitfi». Come per altre analoghe ini-
ziative vi & stata una notevole affluen-
za di pubblico ed il dibattito finale & ri-
sultato particolarmente vivace.

Nella sua conferenza il prof. Losur-
do ha rivolto I'attenzione al rapporto tra
etica e politica nel pensiero del Novecen-
to fornendo un rapido excursus delle
principali posizioni che sono venute ma-
turando in questo secolo. Partendo da
Weber, ha rilevato che 1'etica del No-
vecento, almeno nell’arca tedesca, si &
configurata come crisi del kantismo nei
suoi presupposti fondamentali dell’uni-
versalitd e del fondamento raziomale

della norma morale a cui Weber ha con-

trapposto il politeismo dei valori e 1a de-
cisione infondata. Anche la distinzione
weberiana fra etica della responsabilita
¢ etica della convinzione ha portato ad
una frattura fra etica e politica come si
evidenzia soprattutto in Croce.
Eppure il problema di un’etica per la
politica, rimasto aperto ¢ di difficile so-
luzione, si & di nuovo riproposto nel
pensiero di Lukacs, Jaspers e Sartre. Il

problema era quello di conciliare la re-
sponsabilitd individuale con la dimen-
sione universale che ogni etica deve ave-
re ed & questa la strada che oggi cerca-
rio di percorrere Apel e Habermas con
la loro ctica universale della responsa-
bilitad. Una strada che, secondo Losur-
do, era gia stata aperta da Hegel con il
suo concetto universale di uomo.

Le etiche contempoianee $Orgono co-
me riflessioni e risposte ad avvenimenti
tragici quali le guerre e le rivoluzioni,
sono quindi etiche che nascono da con-
flitti concreti e stanno ad indicarci che
ogni vero problema etico non & mai pu-
ramente filosofico, ma sempre storico
e sociale, Ed anche oggi per il prof. Lo-
surde un’etica non pud non partire dai
due problemi fondamentali della nostra
epoca: il problema ecologico e il conflit-
to drammatico che oppone i paesi indu-
strializzati e il terzo mondo. Qualsiasi
etica che voglia essere universale, con-
clude Losurdo, non pud eliminare quel
conflitto che & parte del discorso mora-
le del nostro tempo.

Giovanni Mogioni
NAPOLI

L’attivith della sezione napoletana del-
la Societa Filosofica Italiana per il 1989,
decisa dall’ Assemblea annuale dei Soci
e poi organizzata dal Consiglio Diretti-
v0, & stata incentrata fondamentalmente
su un ciclo di seminari sul tema: Identi-
ta, Passione, Interesse oltre che su in-
contri e conferenze su temi specifici e
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particolari. Tra questi ultimi, ricordia-
mo la conferenza del Prof. M. Mignucci
(Universitad di Padova) sul tema Verita

ed esistenza pel Sofista platonico, e

quello della dott.ssa Enza Celluprica
(CNR Roma) sul tema II problema del-
la predicazione nel Sofista di Platone,
tenutesi rispettivamente il 7 e il 13 apri-
le 1989,

E’ previsto inoltre un Convegno sul
tema Dalle stelle agli astri. Astrologia,
Magia, Filosofia che si terra a fine No-
vembre 1989,

L’attivita del ciclo di seminari su
“‘Identita Passione Interesse’ si & estesa
su un arco di tempo ampio - dal 27/2 al
29/5/1989 - con una larga convergenza
di dibattito, pur scaturito da un’artico-
lata varieta di interessi. Si va da Cassirer
e la teoria della conoscenza scientifica
(G. Raio) a Kant (V. Dini, N, Pirillo) ad
Heidegger e Levinas (R. Cristin, F. Cia-
ramelli), Altre giornate hanno traito in-
teressanti spunti dal confronto su temi
comuni di autori diversi e talora distanti
quali Marx (G. Cacciatore) e . Arendt
(G. Lissa). G. Cantillo e A. Masullo
hanno discusso su Individuo, Passione,
Interesse in Hegel e Paticita e crisi del
soggetto, rispettivamente. Evidentemen-
te il problema sempre riproponentesi
della dimensione dell’individuc nella
considerazione della storia appare man-
tenere costante su di s¢ 1’attenzione de-
gli studiosi di pilt varia formazione.

Lucio Pepe

GENOVA (Ligure)

Nella primavera del 1990 2 stato rin-
novato il Consiglio Direttivo dell’ Asso-
ciazione Filosofica Ligure e Sezione Li-
gure della Societa Filosofica Italiana,
che risulta cosi composto: Presidente,
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~Prof. L. Obertello, Segretaria Prof.
P. Ruminelli. Membri del Consiglio Di-
rettivo: Proff. E. Agazzi, C. Arata,
M. Benzi (Vicepresidente), A, Campo-
donico, G. Imbraguglia, M. Marsonet,
A Rinaldini, G. Severino, G. Steneri.
Secondo una ormai provata consuetu-
dine, fanno parte di detto Consiglio do-
centi universitari e docenti di Scuola Se-
condaria.
Nel corso del 1990 sono state portate
a termine le attivitd programmate nel
corso del 1989: a) un corso interdisci-
plinare su Scienza e filosofia. Relatori i
Proff. R. Morchio, M. Buzzoni, M. Bor-
ga. Il corso ha avuto luogo presso il Li-
ceo Scientifico L. King, ove si & svolto
altresi un incontro su L ’insegnamento
storico della filosofia (10 gennaio 1990,
relatore Prof. G. Severino); b) confe-
renze in collaborazione con il Centro
Cultura *“Il Tempietto’’ (dal febbraio al
maggio 1990): ¥ pensiero politico nellp
sofistica, relatore il Prof. A. Battegaz-
zore; Popper: epistemologia e societd,
relatore il Prof. M. Marsonet; L ‘eclissi
della ragione ali’alba del mondo moder-
no, relatore il Prof. A. Rossi; Dall‘er-
merneutica gadameriana al persiero de-
bole, relatore il Prof. M. Boncompagni.
Le manifestazioni hanno registrato un
buon concorso di pubblico prevalente-
mente giovanile; ¢} due conferenze orga-
nizzate in collaborazione con il Goethe-
Institut e con il Dipartimento di Filoso-
fia dell’Universitad di Genova, in occa-
sione dei trent’anni della pubblicazione
di Verita e metodo di Gadamer: Svifup-
po e compito di una filosofia ermeneuy-
fica (5 aprile, relatore il prof. Otto Pég-
geler), Ermeneutica e filosofia pratica
(2 maggio, relatore il Prof. Karl Otio
Apel). o
L'attivitd dell’ Associazione & prose-
guita il 9 maggio con una conferenza

svolta su iniziativa della Cattedra di Sto-
ria della Filosofia Medioevale ¢ il Dipar-
timento di Filosofia dell’Universita di
Genova del prof. Juan J. Sanguineti su
1 principi della razionalité in Tommaso
d’Aguino, per riprendere il 28 novem-
bre con la conferenza, presso il Polo Di-
dattico della Facolta di Lettere e Filo-
sofia, del Prof. L. Malusa sul tema La
storia dellg storiografia filosofica: un
maodo diverso di praticare Ia storig del-
Iz filosofia. '

A questi incontri va aggiunto un cor-
so di introduzione alla filosofia in otto
lezioni tenuto dalla prof. M. T. Scarsi
per cultori di filosofia (dal gennaio al
marzo, presso la Sala Franzoniana), allo
scopo di attivare una riflessione sul con-
cetto di filosofia anche presso settori di
pubblico non professionista.

Mediante le manifestazioni sopra
elencate si & inteso concretizzare il pin
possibile quello che da pitt anni & stato
il progetto culturale fatto proprio dal-
P'Associazione Filosofica Ligure: ri-

spondere alla crescente domanda di co-
noscenza filosofica, che proviene da pif
settort, ed insieme sollecitare Iesigenza
di affrontare in maniera scientifica i
problemi che la realtd odierna propone.

Per tali ragioni si & inteso operare a
piu livelli, lavorando nell’ambito del-
I’aggiornamento dei docenti della Se-
condaria, coinvolgendo, con adeguate
iniziative, gli studiosi della materia, con-
siderando il momento formativo dei
giovani ed aprendosi anche a richieste
di pubblice diverso per preparazione.

Le iniziative si sono avvalse del qua-
lificato contributo del Dipartimento di
Filosofia dell’Universita cittadina, che
- tramite il Presidente, che si & preoccu-
pato, tra 1’altro, di assicurare agli iscritti
la possibilita di partecipare al Convegno
di dicembre organizzato dal Diparti-
mento sul Destino dell’io - costituisce un
punto di riferimento per I’ Associazio-
ne anche in relazione al necessario sup-
porto strutturale della stessa.

Paola Ruminelli
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RECENSIONI

Danjeleﬁédonj, Filosofia e paradosso. «Ii

o di Holderlin e il problema del lin-
gugtgio da Herder a Hegel, Edizioni Scien-
ifiche Italiane, Napoli 1990, pp.302.

1l pensierc di Holderlin viene presentato
nell’opera i Goldoni in tutta la sua com-
plessita ¢ viene ordinato in modo da render-
ne possibile una lettura che non min solo a
sostare nella contemplazione delle grandi
idee espresse dal poeta, ma riesca a trovare,
mediante gueste idee, un itinerario critico in
grado di condurre ad una duplice serie di im-
portanti riflessioni.

Da un lato, infatti, Filosofia e parados-
50, esplorando il pensiero di Hélderlin, rende
possibile lz comprensione storica dei gran-
di temi hegeliani ¢ getta nuova luce sullo svi-
luppo che gli stessi ebbero nell’opera di He-
gel; dall’altro lato, questo libro supera la di-
mensione dell’opera storica ¢ propone con
chiarezza un «sentiero» che, da Herder a He-
gel, analizzando a fondo il problema del lin-
guaggio, fornisce validi contributi al dibat-
tito intorno alla possibilitd della filosofia.

Ma veniamo all’analisi che Goldoni ci of-
fre del pensiero di Halderlin. Secondo Gol-
doni, per Holderlin «si pud giungere alla
conclusione che gli uomini, non essendo il
“tutto” divino della natura e vivendo nel -
mite ... non possono che prender parte “‘er
rando’* al proprio destmo» e «mostrare [a
finitezza del giudizio nmano» (p.76).

11 «giudizio» per Holderlin «trae origine
non dal soggetto ma dal ““destino’. Di fat-
to la parola ““Teil’” & anche la traduzione del-
1a parola greca ““Moira’’» (p.82), Percid nel
pensiero di Hélderlin, il conoscere va am-
pliato, rispetto al giudizio - parola che pos-
siede una connotazione negativa e riduttiva
- verso una prospettiva che conduca ad un
significato comprensivo di ogni aspetto del-
I'umana coscienza; che consideri, nel pil
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ampid det significati possibili quel processo
della libera attivita che & 1'esperienza umana.

L’esperienza quindi in Holderlin si diffe-

rénzia sia dal soggettivismo antropologico
kantianc (Hélderlin sostiene, di contro, che
«s1 deve relativizzare la coscienza dell’esse-
1e%, p.78) sia dall’io assoluto fichtiano. Fich-
te risolve infatti il conoscere nel superamento
della distinzione fra soggetto e oggetto, per
cui la coscienza & I'io che si realizza nel suo
divenire pratico. L’esperienza, in aliri ter-
mini, non pud ricondursi n& al soggettivismo
ne all’assoluta unitd, ma solo ad una diver-
sificazione di opposti; diversificazione che
vien detta «essere», che accade in una «in-
tuizione intellettuale» (p.31), e che risulta es-
sere il «tragicon della vita, I'origine del
wdestino».

La coscienza deve comprendere sia i ca-
ratteri del sapere razionale, sia quelli del sa-
pere assoluto, condizione stessa del «sape-
Te»; la forma generale della conoscenza uma-
na ¢ infatti costituita dal situarsi contempo-
raneamente nel vere ¢ nella ricerca della
verita.

Questa apparente contraddizione non por-
ta allo scetticismo; Holderlin ci indica co-
mungue la via per superarlo: la via & la «bel-
lezza» come «idea» platonica. E’ in questo
momento estetico in effetii che 1’ «intuizio-
ne inteliettuale» ritorna alla «divina unitez-
za» (p.86) del destino (che si conquista e poi
si perde, ma nel momento della conquista
si mostra come veritd). E la natura stessa del-
la coscienza che contiene il momento della
conguista di una meta e contemporaneamen-
te la necessitd del superamento; & per que-
sto che I'unica dimensione in cui si colloca
I’esperienza delle vicende dell’uvomeo ¢ la
«suay storia, ciot 1'«essere stesson che si rea-
lizza «dftraverso i segni del tempo e attra-
verso l'interpretazione dell’opera dell*uo-
mo». E il «destino», sublime momento ve-
10 e irripetibile, viene fissato in modo da po-

terlo fruire come svelamento del «vero» dal
«linguaggio poeticoy: senza la poesia rimar-
rebbe solo I'impressione «aorgicay» di aver
vissuto, nella poesia possiamo contemplare
il significato «organico» dell’aver vissuto
(p.180),

Hdlderlin pensa la natura originania sen-
za l’'intervento dell’wvomo come I'«aorgico»,
Parte e la sua efficacia come 1'«organicor:
I"unicita del contrasto & vissuta dalla parcla
poetica (p.104). la poesia «tragica» dice i
conflitti del proprio tempe, realizza quella
«mediatezza» in cui la memoria del divino
& conservata e proiettata nella storia (p.108).
Per questo la creazione poetica «retroceden
verso Dio, ripercorre le linee da Dio proget-
tate. Questa & ’esperienza paradossale del-
T"uomo: Vimmediatezza dell’azione viene no-
bilitata dalla mediazione della ragione, ma
& nelle ragioni della Storia che si rivela il di-
vine e lg;ggigxlmm.pub_cﬂlebmis_e_s_@
$a: «la pura ragione non ha mai prodotto

nu fia d di ragioneyole», ha hisogna di gssere
i ta_dalla bellezza, dal divino che la_

proauce. .
Il vero mediatore tra Dio e Puomo & il poe-
ta che sa conquistare ['essenza del tragico:
per questo i Greci sono diventati modello e
saranno sempre pensati come tali. Essi in-
fath hanno consegnato all'occidente la pos-
sibilitd di svelare la memoriz della parola di-
vina. Le parole dei Greci sono «nomi», espli-
cazione dei cenni divini mentre in noi mo-
derni le parole diventano «sogni». Dopo che
gli dei sono fuggiti, ’'uomo cccidentale & solo
«nel deserto della speculazione filosofican

(p-196), non & pitl in grado di instaurare un...

rapporto con la «veritd» quando & convin-
to dell’onnipotenza del suc pensiers, propric
allora, & continuamente sconfitto.

Se questg & tutto quanto rimane all’uomo
moderno, forse il lettore pud giungere alla
conclusione che cid sia poco e che Hélder-
lin abbia, come altri filosofi dell’800 e del
000, aiutato a tracciare la via senza ritorno
dello scetticismo.

Per Goldoni invece non & cosi e ¢id per
due ragioni. Possiamo esprimere la prima

cosl: 1{_1 itinerario storico che va da Her-

der a Hegel 51 nota una ncorrenza di temi
uer a legc

poes_La di Holder]m dlvcnta fondamentale

non '5010 DS Una piena, comprenswnc dcllc
origini del pensiero hegeliano, ma anche per

11 suggglnento di quella sistemnaticita asso-
luta che per moItc vie e stata consideraia imo

alla caduta delle cerﬁézzc del sagerc scienti-
flCO nulla si possa sostituire. La seconda ra-

e indlca—
zione per una via da segiire allo’ seopo’"&'ﬁ“

soddlsfare e il «bisogno di fllDS(_)EI._E_D) che a as-
sﬂla l'uomo mo d’oggi...

nguardo a Hegel, Goldoni ribadisce, con-
fermando altre autorevoli posizioni critiche,
che I’influenza di Hélderlin & stata sosian-
ziale nella fase giovanile, ma poi pressoche
nullz nel momento del sistema, «dove si con-
ciliano necessita ¢ liberta», I’arte e la “‘reli-
gione™ con la ““speculazione’’ nella «intui-
zione vivente della vita assolutan.

Hegel infarti risolve nella speculazione
un’istanza che egli aveva colto fin dal perio-
do giovanile su indicazione di Hélderlin; anzi
solidifica i temi cari ai filosofi del tempo, da
Herder in poi, ma soprattutto quelli di Hél-
derlin, e li trasforma in momenti del siste-
ma, li fa concetti cristallizzati privandoli cosi
della forza metafisica del inguaggio poeti-
co. E’ la metaforainfatti che conserva inte-
gralmente il senso delia ricerca filosofica: in
essa il contenuro §i distacca dalla originaria
unitd per ramificarsi, non per creare false
forme di opposizione, gia destinate ad esse-
e fisolie nel pensiero speculativo.

Quanto al pensiero contemporanca, il pit
importante suggerimento che Hoélderlin of-
fre ¢ 1a crifi¢a ¢ii€ Egl 5fess0 muove a Fich-

Jrevld cfies Che &
te c a tutto I ldeahsmo Sl t:ratta di un con-

(p.83). Holderlin mostra la teoria dell’asso-
luto fichtiano come viziata da un dogma-
tismo latente che conduce, in ultima istan-
za, ad una vanificazione di quel processo

79




storico-dialettico che fece grande I’idealismo
da Fichte a Hegel. Holderlin vede bene che
I'io assoluto non pud essere identico a se
$18550 £ contemporangamente «rappresenta-

zicne del pensiero come un processo di ri- -

flessione su di s¢ da parte del soggetto, del-
la coscienzay (p.85): «la coscienza che {co-
me Fichte riteneva insuperabile), presuppo-
Tie un essere 1 s&, un immediato» (p.17) pud
ancora essere coscienza? Percid, se per Fich-
te il movimento del pensiero e le sue trasfor-
mazioni sono tutto sommato lo sviluppo di
una teoria, ancora peggio le cose stanno nel-
lo Hegel, dove tutta 'esperienza si perde in
un «sistemar che oltrepassa fittiziamente gli
opposti e finisce per considerare tutte le fi-
losofie come manifestazioni «ugualmente
parziali e vere dell’ Assolutoy (p.281).

La differenza, che per Hegel risulta quindi
solo provvisoria, per Holderlin & invece 1’ay-
tentico fendamento ed & irriconducibile ad
una qualsiasi riconciliazione definitiva.

La riconciliazione, proposta da Holderlin
attraverso quell’«apertura alla differenza in
senso non prevalentemente logico-specula-
tivo, ma ‘‘poetico’, non & una soluzione in-

genua, secondo Goldoni, ma & il tentativo
di potfe un legame fra I*identita della natu-
ra e le vicende dell'uomo.

Certo, questo & I'inizio del «tempo della
poverta», dell’cabbandono degli dei», che
non si fanno pill ritrovare perche vedono ne-
gata la comprensione della differenza tra uo-
mini e dei. Ma & da dire che I’ interpretazio-
ne del linguaggio, metafora del sapere divi-
1o, pud sempre restituire all’esistenza il suc
«paradossale», «tragico» destino.

In conclusiong, il linguaggio poetico se-

condo Goldoni, che si ispira ad Hélderlin,
¢ il pin adatto a_«richiamare gli deis: Que-.

sta riconciliazione ¢ col divino attraversg il in-
guaggio deoetl & aliora il'm com p1to

__de].la filosofia. Tale riconciliazione implica
che Puomo deve wvere «in una dimensione

non piti violenta contro la natura», ma nel-
la.convinzione ¢he egli & parte della natura
«o di un “mondo” che egli non pud domi-
naren bensl solo “‘compiere”’, servendosi del-
la propria ragione e della propria operosita
tecnica.

Marina Da Ponte Orvieto

— Finito di stampare il 15-4-1991 —
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